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Introducao

Waldecir Gonzaga'

Esta obra, 4 Palavra de Deus na perspectiva da Andlise Retorica Biblica
Semitica, nasce do coracdo de Deus e do desejo de varios de seus filhos e filhas,
fruto da parceria nos estudos, discussoes e reflexdes que sao realizados mensal-
mente na PUC-Rio, nos encontros do Grupo de Pesquisa Analise Retérica Biblica
Semitica, constante no CNPg?, do qual tenho a alegria de ser o fundador e lider,
criado em 2018, com varios artigos ja publicados em Revistas nacionais ¢ inter-
nacionais, como se pode ver nas referéncias bibliograficas ao final de cada texto,
sempre com coautoria comigo. O primeiro a ser publicado foi autoral, sobre o Sl
150, em 20193, Em seguida, vieram outros em coautoria*, ou de autoria pessoal,
a exemplo da aplicagdo do método a carta de Paulo aos Galatas (2021)%, e vale a
pena conferi-los todos, encontrando-os nas referéncias dos capitulos desta obra,
escrita com a colaboragdo de muitas maos, entre irmaos ¢ irmas de f¢ cristd e de
caminhada académica.

Com o avancar dos trabalhos e publicacao de artigos, o pedido dos mem-
bros do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica foi no sentido de se
realizar a publicacdo de um livro, com vdrias colaboragdes e com textos tanto do
Antigo Testamento como do Novo Testamento, sempre aplicando os critérios e
buscando obter os frutos que o Método da Analise Retorica Biblica Semitica nos
oferece como suporte para os estudos e meditagdo da Palavra de Deus, sendo um
método sincronico, o qual tem conquistado mais e mais confianga no meio acadé-
mico-biblico-teologico. Tendo em vista o alto nimero de textos e colaboragdes,
o resultado ¢ a publicacdo de dois livros, um voltado para o Antigo Testamento e
outro para o Novo Testamento.

Esta primeira obra traz 10 capitulos. A ideia é fornecer uma obra (coletanea
de textos biblicos) que ilustre o emprego do Método da Analise Retorica Biblica
Semitica e possibilite uma leitura da Palavra de Deus, do Antigo Testamento e

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana, Roma e Pds-Doutorado pela FAJE, Belo
Horizonte, MG. Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Criador e
lider do Grupo de Estudos Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNP. E-mail: <waldecir@
hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: https://orcid.org/0000-
0001-5929-382X

2 Por isso, em cada capitulo, o/a leitor/a encontrara uma nota de rodapé indicando que aquele texto ¢ parte da
parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas atividades do Grupo de
Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a minha lideranga (do Prof. Dr. Waldecir
Gonzaga).

3 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170.

4 Um dos tltimos e que saiu este ano ¢ GONZAGA, W.; BELEM, D. F., SANTOS, A. M., Salmos 111-112: Os
dois salmos gémeos, acrosticos alfabéticos, a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 562-597.

> GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41.
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Novo Testamento, para que seja utilizada tanto no meio académico como no tra-
balho pastoral, como fonte de estudos e meditag@o. A fim de facilitar sua difusao,
a opgao ¢ oferecer esta coletanea de capitulos em dois formatos: e-book e livro
impresso. Cada capitulo, com a aplicagdo do Método da Analise Retorica Biblica
Semitica em varios textos do Novo Testamento, oferece segmentagdo, tradugdo,
critica textual, estrutura, analise exegética, vasta bibliografia, etc. No final, como
ultimos dois capitulos, oferece também a publicacdo do texto original e tradugio
do Dn 3,34-90: Céantico dos trés jovens na fornalha (LXX) e do Prélogo alter-
nativo do tradutor do Livro do Eclesiastico (LXX), pouco conhecido em nosso
meio, procurando difundir o texto, diferente do que se encontra na LXX, e temos
traduzido em vérias Biblias, a exemplo da de Jerusalém e da Tradugdo Ecuménica
(TEB).

Como sabemos, um método e ou uma abordagem constitui-se sempre numa
ferramenta e ou auxilio para se tentar ler, entender e compreender um texto que,
no caso das Escrituras Sagradas, contém o mistério de Deus entre cada linha e
palavra, para nao falar de cada pericope ou livro; se quisermos ir mais longe, em
cada corpus do Antigo Testamento e do Novo Testamento, tendo em mente que
os varios corpora das Escrituras Sagradas ndo foram formatados em seu arranjo
aleatoriamente e sim a partir de critérios, como ¢ o caso do género literario e do
escopo do tipo de literatura.

Todo mistério, ¢ o divino ndo foge a regra, para ser melhor compreendido,
precisa ser visitado e revisitado; no caso de escritos, ¢ necessario que seja lido
uma, duas, trés ou mais vezes para ser melhor assimilado e desvendado, porém,
mesmo assim, permanecera sendo sempre um mistério. Alids, nenhum método
cientifico para o estudo da Biblia, sozinho, por melhor ou mais eficiente que seja,
esta a altura de corresponder a plenitude da riqueza dos textos biblicos e nunca
conseguira esgota-la. Por exemplo, por maior que seja sua validade, e ndo se nega
isso, 0 Método Historico Critico ndo pode pretender ser suficiente para desvendar
tudo sobre a Palavra de Deus. Ele deixa e deixara obscuros alguns aspectos dos
escritos que estuda. Ademais, ja ndo € surpresa a constatagdo de que atualmente
outros métodos e abordagens sdao propostos para aprofundar um ou outro aspecto
digno de atengdo no que tange a Palavra de Deus, como podemos conferir nos
varios capitulos desta obra, em que varias pericopes sdo analisadas sob a oOtica/a
luz do Método da Analise Retorica Biblica Semitica, um dos trés métodos ci-
tados no documento da Pontificia Comissdo Biblica, A interpretacio da Biblia
na Igreja (1993), chamados de métodos da linguagem. Ao tratar dos métodos e
abordagens, em seu Cap. I: “Métodos e abordagens para a interpretagdo”, o docu-
mento elenca: A) Método Histdrico-critico; B) Novos métodos de andlise litera-
ria, afirmando que: “Aproveitando os progressos realizados em nossa época pelos
estudos linguisticos e literarios, a exegese biblica utiliza cada vez mais métodos
novos de andlise literaria, em particular a analise retdrica, a analise narrativa e a
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analise semiotica”. E ¢ muito importante frisar que o método da Analise Retorica
vem recordado em primeiro lugar ou primeiro posto, revelando ja um seu valor e
proeminéncia entre os métodos das ciéncias da linguagem/ciéncias linguisticas.

Todo e qualquer método pede de nos, entre os varios pontos, que também es-
tejamos atentos ao raciocinio tematico do pensamento do autor/redator do escrito
que estamos analisando, na tentativa de entender e acompanhar o desenvolvimen-
to do raciocinio do mesmo, a partir do tema por ele abordado, do inicio ao fim de
cada parte e de todo o escrito. Neste sentido, a Analise Retdrica Biblica Semitica
pede igualmente que tenhamos os olhos atentos ao uso linguistico-literario, como
auxilio em nosso trabalho, que é ¢ permanecera sendo sempre uma tarefa desa-
fiadora, ndo facil como gostariamos que fosse, por se tratar, em nosso caso, do
estudo, leitura e meditagdo da Palavra de Deus. Mais ainda, muitos ja trilharam
por estes caminhos antes de nos e as discordancias ndo foram e ndo continu-
am sendo poucas e muito menos faceis de serem solucionadas. No bom sentido,
“cada regra contempla suas medidas”, indicando o caminho a ser trilhado. Temos
consciéncia de que tudo depende do método que cada um escolhe. Isso determina
muito os rumos e a estrutura de um texto biblico pode tomar, com bons resultados
tanto para a vida académica como para a pastoral, seja para a vida comunitaria
seja para a pessoal.

Delimitar a estrutura de um texto, seja ele biblico ou extrabiblico, do Antigo
Testamento ou do Novo Testamento, é ¢ sera sempre uma tarefa ardua e dificil,
visto que significa estabelecer onde comega e onde termina cada pericope, cada
secdo e sequéncia, até se chegar ao livro todo. Alias, a depender de qual texto,
ela se torna uma tarefa basicamente interminével, pois os chamados “versiculos
de transi¢dao”, a exemplo de Gl 5,1; 1Cor 12,31; FI 2,5, para citar apenas trés,
continuam objeto de discussdo, se fazem parte da pericope anterior ou se vao
para a posterior. E preciso que nunca nos esquecamos que os livros da Biblia
foram escritos sem a divisao de capitulos, mas sim como uma carta. A divisdo em
capitulos foi feita ao redor de 1220, por Stephen Langton (1150-1228), Cardeal
Arcebispo de Cantudria, na Inglaterra; o qual foi professor na Sorbone de Paris.
E a divisdo em versiculos foi aprimorada pelo frade dominicano Sante Pagnini
(1470-1541), italiano, em 1528; e pelo tipografo Robert Etienne (1503-1559),
um protestante, em 1555, em vista da impressdo da Biblia, ja na época da impren-
sa de Johannes Gutemberg (alemao, 1400—-1468). Isso indica que ha mais tempo
entre a escrita dos livros da Biblia e sua divisdo em capitulos e versiculos, que
entre sua divisdo e nossos dias. Antes disso os textos eram lidos normalmente,
mas sem serem conduzidos pela métrica capitulo e versiculo, mas sim pela teméa-
tica de interesse trabalhada no texto biblico, a exemplo das parabolas e de outros
fatos da vida de Jesus, como temos nos quatro Evangelhos (Filho Prodigo, Bom
Pastor, Bom Samaritano, Joio e o Trigo, Semeador, Bodas de Can4, Ressurreigdo
de Lazaro, etc.)
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Se ndo bastasse isso, cada estudioso dos textos sagrados, como ¢ 0 nosso
caso, baseando-se em um ou mais métodos, vai trilhando o seu caminho tentando
fixar os limites para as diversas partes: membro, segmento, trecho, parte, perico-
pe, sequéncia, secdo e livro. Mais ainda, em suas varias analises, cada estudioso
vai sempre descobrindo coisas novas na estrutura do mesmo texto biblico, e em
todo o livro. Neste sentido, € interessante constatar que um mesmo autor pode
mudar de opinido sobre sua estrutura apds alguns anos de trabalho debrucado
e dedicado ao mesmo texto. A cada vez que se 1€ um texto se descobrem coisas
novas e palavras-chave que vao proporcionando novas leituras ¢ melhor indi-
vidualizando as grandes, médias e pequenas divisdes. Pois, cada vez que se 1€
o texto, o que se busca ¢é ter uma visdo mais acurada, tentando obter uma certa
multiplicidade de elementos de leitura interna e externa, buscando construir algo
solido e flexivel ao mesmo tempo, visto que o texto biblico pertence a um género
especifico de literatura veterotestamentaria ou neotestamentaria, a depender do
texto escolhido para se trabalhar.

E com este espirito que oferecemos, nesta obra, uma contribuigdo acerca do
emprego dos critérios do Método Analise Retdrica Biblica Semitica em textos do
Novo Testamento, buscando individuar a estrutura de cada um deles, sem querer
dogmatiza-la como sendo a inica possibilidade e sequer o derradeiro patamar dos
estudos neste campo. Pelo contrario, procuramos levar em consideragcdo todo um
trabalho ja realizado antes de nds, embora concordando com alguns e discordan-
do de outros; o que nos parece ser muito normal. Em nosso caso, o que fazemos ¢
“submeter” alguns textos biblicos aos critérios da Analise Retorica Biblica Semi-
tica, com seus niveis e figuras de composi¢ao e seus frutos de interpretagdo de um
texto biblico, seguindo os passos do mestre na area, Pe. Roland Meynet, SJ, que
foi um de meus mestres professores ao longo dos estudos em vista do Mestrado
e do Doutorado em Teologia Biblica, junto a Pontificia Universidade Gregoriana
(PUG), Roma, Italia, e que permanece um grande amigo. Meynet tem muitas
obras® — e vale a pena conferi-las — ¢ que sdo usadas e encontradas nos capitulos
desta obra, construida com a colabora¢do de muitas maos, cabecas e coragoes.
Mais ainda, ele é o mentor de todo um vasto trabalho na recuperagédo e propaga-
¢do do Método da Andlise Retodrica Biblica Semitica, como se pode conferir no
site trilingue’ dedicado a esta tematica, com a indicagdo de vasta e robusta biblio-
grafia no campo da Analise Retorica Retorica Semitica.

¢ Indicamos sobretudo MEYNET, R., L’ Analise Retorica (1992); MEYNET, R., A analise retorica. Um novo
método para compreender a Biblia (1993); MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per 1’esegesi biblica
(1996); MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica (2008); MEYNET, R., Il Vangelo di Marco (2016); MEY-
NET, R., La retorica biblica (2020); MEYNET, R., Le Psaultier (6 volumes: 2018-2021).

7 A indicagdo de sua vasta bibliografia no campo da Analise Retorica Biblica e Semitica pode ser encontrada nos
trés sites, que, na verdade, € o mesmo site em trés linguas diversas, para facilitar o acesso linguistico: inglés, ita-
liano e francés: https://www.retoricabiblicaesemitica.org/index_en.html; http://www.retoricabiblicaesemitica.

org; http://www.retoricabiblicaesemitica.org/index_fr.html
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Tendo feito um amplo trabalho no sentido de recuperar a retdrica Semitica
como mecanismo de estudo e leitura da Palavra de Deus, por melhor se enquadrar
na mentalidade dos autores biblicos, tanto do Antigo Testamento quanto do Novo
Testamento, Meynet® nos alerta para o fato de que se, por um lado, é verdadeiro
que o Método da Analise Retorica Biblica Semitica ¢ pouco usado entre nos,
e de recente emprego na interpretagdo biblica, por outro lado, é falso afirmar
que a Retorica seja algo novo e totalmente desconhecido’. Para se constatar isso,
basta dar uma olhada no mundo antigo, medieval, moderno e contemporaneo e
vamos encontrar muitas obras desde a retorica antiga, passando pela classica e
chegando até as obras atuais, tanto no mundo grego como no mundo latino'.
Embora a Analise Retérica Greco-Latina tenha predominado ao longo da histdria
do ocidente, e ainda permanece muito marcante, inclusive muito usada em textos
biblicos, a Analise Retorica Biblica Semitica é muito importante para o estudo
do texto biblico, como podemos constatar em cada capitulo deste livro que temos
em maos. Por exemplo: o paralelismo dos membros é realmente uma caracteris-
tica fundamental da poesia biblica hebraica/grega, e o binarismo marca toda a
literatura biblica, visto que muita coisa ¢ dita duas ou mais vezes dentro de um
mesmo texto biblico, bastando procurar para encontrar os elementos dentro de
uma divisdo maior do texto e ndo apenas em parte. Se para nds a repeticdo de um
termo pode parecer uma pobreza linguistica, para o autor biblico ela tem um es-
copo muito importante, que vai desde a dimensao reforgativa até¢ a memorativa de
um argumento ou tematica, ajudando na assimilagdo do contetido, ndo permitindo
desvio de foco e ou da atengao.

Neste sentido, € preciso ter presente que a insisténcia tem a sua fung@o na
linguagem que ndo pode ser negada, que a repeticdo ¢ uma figura retorica que
nos ajuda na complementariedade do texto, que pode ser cronolédgica ou de sequ-
éncia. O proprio paralelismo (primeiro lugar — para a frente) ou oposi¢do (sentar
— levantar) tem a sua fungéo na estruturagdo ¢ mensagem do texto'!, igualmente
os quiasmos, a exemplo dos concéntricos. A mensagem de um texto nem sempre
esta no fim. As vezes pode estar no centro/meio do texto. Para se chegar a isso
¢ preciso destrinchar o texto e ir averiguando cada um de seus passos. Também
¢ preciso ter em mente que a Analise Retorica Biblica Semitica ¢ util e muito
ajuda na analise tanto textos curtos (ex.: salmos individualmente), como peri-
copes maiores (ex.: conjunto de salmos, como os salmos dos degraus: Sl 120 a
134), ou narragdes de pardbolas (Lc 15: as trés parabolas da misericérdia), ou
livros inteiros (Livro dos Salmos), visto que ajuda a determinar os limites de
um texto'2. Alids, o seu emprego maior se aplica aos niveis superiores como 0s

8 MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 29-105.

° MEYNET, R., A Analise Retérica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391.

" MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 29-105.

"MEYNET, R., A Anélise Retorica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 395.
2ZMEYNET, R., A Analise Retérica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 404-405

"
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conjuntos de pericopes que constituem as sequéncias e as subsequéncias, o dos
conjuntos de sequéncias que formam as segoes e as subsegdoes e, finalmente, ao
livro todo, como € possivel ver na aplicag@o que fizemos sobre a carta aos Galatas
(2019)", e que aqui retomamos varios de seus aspectos introdutorios ao Método
da Analise Retorica Biblica Semitica, igualmente indicados no artigo sobre o Sl
150 (2021)'.

Meynet nos recorda que, enquanto a Retorica Grega tem como objetivo ge-
rar a persuasdo por meio da argumentacdo logica, a fim de atingir as crencas e
as convicgoes do ouvinte e leva-lo a agir de acordo com ela, a Retorica Semitica
traz outro modo de raciocinar que ndo ¢é aquele da logica linear, argumentativa e
conclusiva. Ora, a argumentagao logica, propria da Retérica Grega, por exemplo,
¢ abstrata, redundando num afastamento da realidade concreta, deslocada da his-
toria, tirando os pés do chdo da realidade historica que o texto carrega consigo.
Em contraposi¢@o, a Analise Retorica Biblica Semitica busca a retorica propria
da especificidade da lingua hebraica.

Mais ainda, segundo Meynet, a Retorica Semitica se distingue da Retorica
Grega por trés caracteristicas que lhe sdo especificas: a) a Retorica Semitica ¢é
mais concreta do que abstrata; b) usa mais a parataxe do que a sintaxe; c) € mais
involutiva, concéntrica, do que linear. Sendo assim, a Retorica Grega estabelece
as conexoes entre as frases para o leitor, levando-o a uma conclusdo, enquanto
que a Retdrica Semitica, por ndo agir a partir de um modo de raciocinar que ndo
¢ aquele da logica linear, argumentativa e conclusiva, ajuda o leitor € ou o ou-
vinte a pensar e a ir tirando suas conclusdes, com 0s pés no texto e no contexto
da passagem biblica. A Retorica Semitica descreve a realidade, indica e oferece
os elementos sem querer demonstrar racionalmente, desrespeitando o leitor ou
ouvinte que esta diante de si.

A Analise Retorica Biblica Semitica mostra a realidade, oferece alimento ao
pensamento e, ao fazer isso, convida a pensar, ndo pensa pelo leitor, ndo conclui
por ele. No lugar de construir uma retdrica linear, a Analise Retorica Biblica Se-
mitica ¢ concéntrica. Trata-se de centrar a questdo fundamental em torno de um
centro que ¢ o ponto focal sobre as outras coesdes. Encontrar esse ponto focal
— o tenddo de Aquiles ou coracdo pulsante — é um ponto decisivo para a Analise
Retorica Biblica Semitica. A Pesquisa Biblica do Antigo Testamento e do Novo
Testamento pede o emprego do método diacrdnico Historico-Critico, mas pede
igualmente uma boa tradugio e o emprego de um método sincrénico, como ¢é o
caso da Analise Retdrica Biblica Semitica, como nos indica Meynet!'>.

O Método da Analise Retdrica Biblica Semitica constitui-se numa ferramen-
ta que nos ajuda a identificar a estrutura de um texto biblico ou extrabiblico, a

13 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41.
14 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170.
S MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.
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exemplo da chave de um cofre, que nos permite abrir e fechar o cofre, sem forca-
-lo ou danifica-lo, para ter acesso ao que esta depositado dentro dele. Esta meta-
fora da chave do cofre nos ajuda a entender o valor de um método para abeirar-se
de um escrito, como uma chave que facilita o acesso a seu contetido. Nesta logica,
¢ que nos propomos seguir os critérios da Analise Retorica Biblica Semitica,
compreendendo as oito possiveis figuras de composi¢do para a divisdo de um
texto, apresentadas Roland Meynet, em seu Tratado Retorica Biblia'® ou em seu
texto Andlise Retorica'’, onde encontramos a defini¢do dos niveis de composicao
de um texto e os frutos da aplicagdo da Analise Retorica Biblica Semitica. Nesta
perspectiva, queremos oferecer uma contribuicdo que possa ajudar a avangar no
campo das estruturas dos livros das Sagradas Escrituras, sem perder de vista que
muitos estudos, tentativas e trabalhos ja foram realizados neste sentido e que ou-
tros tantos virdo apos esta nossa obra — uma coletinea de capitulos entre varios/
as autores/as —, sempre colaborando para avangar nos estudos da Palavra de Deus
e na propria intimidade com seu Divino autor, o Senhor e Soberano criador de
tudo: Deus mesmo.

Segundo os oito passos indicados por Meynet, em suas obras e artigos's, os
quais ja foram trabalhados por nds em varios textos, e sugerimos conferir espe-
cialmente um artigo em que o método foi aplicado a um unico salmo (SI 150)"°
e um outro acerca da aplica¢do em uma carta paulina (Galatas)®, a fim de se ter
uma ideia de aplicacdo em um texto e em um livro. Os oito passos ajudar a iden-
tificar os niveis ou figuras de composi¢ao de um texto, para se obter os frutos que
a aplicacdo do Método da Analise Retdrica Biblica Semitica possibilita:

A) Os niveis ou figuras de composi¢do de um texto sdo: 1) o membro: ¢
a unidade minima de uma organizagao retorica que, do ponto de vista externo
e quantitativo, geralmente contém dois a cinco termos, formando uma unidade
sintatica. Ex.: “Eu, IHWH sou teu Deus” (Ex 20,2); “Louvai a Deus!” (S1 150,1);
“Paulo, apostolo de Cristo Jesus” (Gl 1,1); “Pedro, apostolo de Jesus Cristo” (1Pd
1,1)*; 2) segmento: é uma unidade superior a0 membro, formado por dois, trés ou
quatro membros. O segmento podem ser: unimembre, com poucas palavras e uma
linha apenas; bimembre, com duas linhas e pode contar com simetria paralela/
paralelismo, ou com simetria cruzada/quiasmo; e trimembre, que conta com trés

1 MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209.

"MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 159-249.

18 A fim de se conhecer 0 método da Analise Retorica Biblica Semitica, sugerimos conferir pelo menos os se-
guintes textos de nosso grande mestre na arte da Retdérica Semitica: MEYNET, R., L’ Analise Retorica (1992);
MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica (2008); MEYNET, R., A anélise retérica. Um novo método para
compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per 1’esegesi biblica, p. 403-436;
MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

1 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 160-161;

2 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p.
17-18.

2 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 161; Trattato di Retorica Biblica, p. 132-146.
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linhas, o qual pode ter relagao entre si ou ndo, podendo ser do tipo abc ou abb’ ou
aa’b ou abc-a’b’c’ ou abe-¢’b’a’ ou aa’-bb’-cc’, etc.?; 3) trecho: é uma unidade
textual superior ao segmento, que conta com dois ou mais segmentos, ou mesmo
de apenas um, dependendo sempre do texto biblico, se mais complexo ou menos
complexo, ¢ pode ser paralelo ou concéntrico®; 4) parte: como os niveis anterio-
res vdo aumentando em sua composicao, assim também a parte, pois ela pode ser
composta de dois ou trés trechos, ou mesmo de apenas um, a depender do texto
biblico, se mais complexo ou ndao?; 5) pericope: esta é a primeira unidade sepa-
ravel capaz de autonomia. Ela compreende, por assim dizer, a unidade minima de
leitura ou recitacdo. Ex.: uma parabola, um hino, uma narrativa de uma cura etc.,
e, normalmente, consta de uma ou duas partes®; 6) sequéncia: ¢ uma unidade
formada por duas ou mais pericopes, formando uma divisdo maior?; 7) se¢do: é
formada pela organizagdo de varias sequéncias ou de suas subse¢des?’; 8) livro:
¢ formado por suas varias segdes que compoe o texto todo, com suas subdivisdes
menores, desde os membros?®.

B) Os frutos da aplicagdo da Analise Retorica Biblica Semitica sdo®: 1) o
primeiro fruto € o fato de que o método fornece critérios para delimitar as uni-
dades literarias e textuais em seus diversos niveis de organiza¢ado, seja dos infe-
riores (segmentos, paralelismos dos membros, semelhancas e diferencas), seja na
delimitacdo das diversas e independentes pericopes, que tém uma regularidade de
composi¢do em cada uma delas, como é possivel ver em Mt 5,1-2.3-12.3%; 2) o se-
gundo fruto se da no campo da interpretago, visto que internamente a pericope,
a organizacao ajuda a identificar as simetrias, as oposicdes e as identidades que
ajudam a localizar as relagGes estruturais entre os elementos, os quais indicam
o caminho a ser trilhado para melhor entender a mensagem do texto, seja das
unidades inferiores seja das superiores. Identificando o centro da pericope identi-
ficaremos a tematica central da mesma®'; 3) o ferceiro fruto é o de ser capaz de ler
junto as diversas pericopes e de ajudar a realgar os efeitos do sentido e tematica,
que normalmente ndo temos ao ler as pericopes separadamente, visto que fogem
a uma leitura separada. A Analise Retorica Biblica Semitica possibilita encontrar
uma defini¢do realmente cientifica da nogdo de “contexto’?; 4) o quarto fruto
diz respeito a tradugdo do texto, pois, no que tange as recorréncias lexicais que

2 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 161-188; Trattato di Retorica Biblica, p. 146-163.
2 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 189-205; Trattato di Retorica Biblica, p. 164-181.
2 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 206-223; Trattato di Retorica Biblica, p. 182-191.
» MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 224-244; Trattato di Retorica Biblica, p. 191-201.
2 MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 245-248; Trattato di Retorica Biblica, p. 202-204.
Y MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 249; Trattato di Retorica Biblica, p. 205-207.

B MEYNET, R., L’ Analise Retorica, p. 249; Trattato di Retorica Biblica, p. 207-208

2 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 161-162; GONZAGA, W., A
estrutura literaria da Carta aos Gélatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 18-19.
S MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 403-413.

STMEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 413-416.

2 MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 417-422.
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tém func¢des importantes no texto, a Analise Retorica Biblica Semitica ajuda jus-
tamente a ver que elas tém uma fungfo retdrica na composicdo do texto e estas
precisam ser respeitadas, em suas ocorréncias funcionais ¢ ordens das palavras
ao longo de um texto. Uma boa traducdo pede que respeitemos tanto o texto na
lingua original, de saida, como na lingua de chegada, a tradugdo®; 5) o quinto
fruto é o fato de que a Analise Retorica Biblica Semitica também pode ajudar
na critica textual, pois ao tratar com paralelismos dos membros, € demais estru-
turas presentes no texto, ela pode ajudar a escolher entre as variantes, sobretudo
para decidir se uma parte do texto deve ser considerada omissdo ou acréscimo.
A que respeita mais paralelismos parece ser a mais preferivel, pois faz parte da
estrutura linguistica. Isso sem desrespeitar os critérios externos e internos da cri-
tica textual®; 6) o sexto fruto é que a Analise Retdrica Biblica Semitica fornece
procedimentos e critérios cientifico-linguisticos para a delimitacdo das unidades
literarias aos diversos niveis da organizacdo do texto, para encontrar o contexto e
para se favorecer as condigdes para uma interpretagdo que proporcione identificar
as relagoes significativas entre as unidades literarias, como foram compostos por
seus redatores.

Esta obra que agora temos em maos ¢ de uma originalidade realmente mui-
to grande e Unica em lingua portuguesa, produzida e publicada diretamente no
Brasil e a partir de um Grupo de Pesquisa credenciado e constante no CNPq
(Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica). Ela é fruto de muitos
encontramos de estudos mensais, com a participacao de todos os que aqui estdo
colaborando e muitas outras pessoas, homens e mulheres, que amam a Palavra
de Deus e que descobrem diariamente no Método da Analise Retérica Biblica
Semitica, e no trabalho em conjunto, uma ferramenta fabulosa para se estudar,
refletir e meditar as Sagradas Escrituras. Mais ainda, seus frutos estdo na vida
académica, no trabalho pastoral e na vida pessoal de cada um e de cada uma. Hoje
ja ndo conseguimos mais olhar para os textos das Escrituras Sagradas se ndo for
com os olhos da Retorica Semitica, propria dos textos biblicos, tanto do Antigo
Testamento como do Novo Testamento.

Todos os seus capitulos foram construidos a quatro maos, menos o ultimo
texto que ofereco na intencdo de que ele se torne conhecido no meio biblico-
-teologico no Brasil: Capitulo I: Contemplagdo, confianga e (ndo pré-)ocupagao.
O segredo para viver hoje nos bragos cuidadosos do Pai celeste! Conversando
sobre Mateus 6,25-34, de autoria de Waldecir Gonzaga e Alessandra Serra Vie-
gas; Capitulo II: Marcos 13,1-2 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica: Sinais
Escatologicos, de autoria de Waldecir Gonzaga e Filipe Galhardo Sant’Anna;
Capitulo III: Romanos 11,33-36 na otica da Analise Retorica Biblica Semitica,
de autoria de Waldecir Gonzaga e Eliseu Fernandes Gongalves; Capitulo IV: A

3 MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 417-426.
3 MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 426-435.
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triade fé, esperanga e amor no corpus paulino a luz de 1Cor 13, na 6tica da Ana-
lise Retorica Biblica Semitica”, de autoria de Waldecir Gonzaga e André Pereira
Lima; Capitulo V: Abrado: Pai na f¢é, na obediéncia e portador da promessa em
Galatas 3,1-29, a luz da Analise Retérica Biblica Semitica, de autoria de Walde-
cir Gonzaga ¢ José Rodrigues da Silva Filho; Capitulo VI: Uso de cuvaywoyn e
a inclusdo dos pobres em Tiago 2,1-11, de autoria de Waldecir Gonzaga e Iury
Rangel dos Santos; Capitulo VII: Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido de
fé e obras concretas em prol dos mais necessitados, de autoria de Waldecir Gon-
zaga ¢ Viviane Paixdo da Gama; Capitulo VIII: Uma analise de 1Jodo 2,12-17:
exortagdes joaninas para ajudar a perseverar no caminho de Deus, de autoria de
Waldecir Gonzaga e Rogério Dornelas; Capitulo IX: Daniel 3,24-90 (LXX). A
Oracao de Azarias na fornalha e o Cantico dos trés jovens, de autoria de Waldecir
Gonzaga e Dimas Solda; Capitulo X: Prologo Alternativo do tradutor do Livro do
Eclesiastico (LXX), de autoria de Waldecir Gonzaga.

Por tudo o que esta obra representa e oferece, vale a pena té-la em nossas
bibliotecas pessoais e comunitarias. Sua riqueza de dados e insights para novas
e futuras pesquisas biblicas, especialmente na aplicacdo do Método da Analise
Retorica Biblica Semitica a textos do Novo Testamento, por si so, ja justifica a
aquisi¢cdo e leitura da mesma, como objeto de estudo e de consulta. Nao tenho
duvidas de que ela vem enriquecer a pesquisa e a produgdo na area da Teologia
Biblica no Brasil e no mundo, fortalecendo a colaboragio aos estudos teologicos
em nossos Seminarios, Faculdades e Universidades, preenchendo uma lacuna nas
pesquisas no campo da metodologia biblica, para a leitura e estudos das Sagradas
Escrituras e meditacdo da Palavra de Deus. Nao poderia deixar de ainda frisar e
reforgar que esta ¢ mais uma obra que o Programa de P6s-Graduacao em Teolo-
gia da PUC-Rio oferece a Area 44 da CAPES: Ciéncias da Religido e Teologia, a
partir de um de seus Grupos de Pesquisa. Para tanto contamos com a valiosissima
colaboracao e patrocinio do CTCH da PUC-Rio (Centro de Teologia e Ciéncias
Humanas), que bancou o e-book e editoracdo no formato para a publicacao do
livro impresso, como incentivo a produgao dos Grupos de Pesquisa do Centro.

Enfim, como gosto de dizer: alia iacta est! (A sorte estd lancada!). Nossos
votos sdo de que esta obra possa contribuir com o avango das pesquisas biblicas
no Brasil, seja pela relevancia do tema abordado, uma leitura de textos da Pala-
vra de Deus a luz/sob a 6tica da Analise Retdrica Biblica Semitica, seja porque
este trabalho ndo esgota os estudos nesta area. Pelo contrario, esta obra desperta
mais e novas futuras pesquisas. Neste sentido, desejamos a todos os que tiverem
a felicidade de entrar em contato com ela, seja pelo formato e-book seja pelo
formato /ivro impresso, que tenham uma boa leitura e bons estudos, a partir desta
obra unica e singular sobre a aplicacdo do Método da Analise Retorica Biblica
Semitica a textos biblicos do Novo testamento, que nasceu para compartilhar os
resultados do trabalho realizado mensalmente, entre discentes e docentes, a partir
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das atividades do Grupo de Pesquisa Analise Retdrica Biblica Semitica, constante
no CNPq, do qual tenho a alegria de ser o fundador e lider, criado em 2018, com
varios artigos publicados nesta area.
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Capitulo|

Contemplacao, confianca e (ndao pré-)ocupacao: o
segredo para viver hoje nos bracos cuidadosos do Pai
celeste — Conversando sobre Mateus 6,25-34

Waldecir Gonzaga'
Alessandra Serra Viegas?

A contemplag¢ao como introducao

Como ocorre em todo texto, o Evangelho de Mateus busca alcangar um
publico ouvinte-leitor que o contemple por meio de pré-compreensdes especifi-
cas, cujas “pistas”, demarcadas ao longo dos capitulos, vao delineando os grupos
que compdem este publico. Pressupde-se que sejam judeu-cristdos’, e um dos
argumentos para essa afirmacéo ¢ a presenga das ocorréncias de “cumprimento™,
bem como a presenca da observancia da Torah em “ouvistes o que foi dito...” (Mt
5,21.27.31.33.38.43). Falando em 7orah, o que um judeu pensaria ao se deparar
ouvindo ou lendo um manuscrito que contém exatamente cinco sermdes? > Nao
lhe viriam & mente os cinco livros de Moisés? O Pentateuco? Nao estariam seus
ouvidos acostumados a essa estrutura quintupla, como também se encontra no
Livro dos Salmos® e em muitas outras estruturas das Sagradas Escrituras? Alias,
esta estrutura quintupla também ndo se encontra em outros textos ou conjuntos de
textos do Novo Testamento?’

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Italia) e Pés-Doutorado pela
FAIJE (Belo Horizonte, Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: ht-
tps://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Doutora em Teologia (area biblica) pela PUC-Rio (2017) e em Historia Comparada pela UFRJ (2018). Profes-
sora na rede estadual de educagio do Rio de Janeiro e no Seminario Metodista Cesar Dacorso Filho. Membro do
Grupo de Estudos Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq. E-mail: <aleviegas33(@ya-
hoo.com.br>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/7074740062362701 ¢ ORCID ID: https://orcid.org/0000-
0002-2204-486X

3 Pensar em um grupo gentio-cristdo a ser alcancado é também possivel, contudo em menor énfase. A presen-
¢a da (co-)missdo universal em Mt 28,19-20 — fazei discipulos de todas as nagdes — e o ndo uso de palavras
aramaicas tiradas de Marcos constroem esse argumento (ZEILINGER, F., Entre o céu e a terra: comentério ao
sermdo da montanha, p. 9).

4 Presente em Mt 1,22; 2,5.15.17.23; 3,3; 4,14; 8,17; 12,17; 13,14.35; 15,7; 21,4; 26,54.56; 27.9 ¢ cuja férmula
se apresenta em sua maioria com “isto aconteceu para que se cumprisse o que fora dito por...”.

S Em Mt 5,3-7,28; 10,5-42; 13,3-52; 18,2-35; 24,2-25,45. Todos os sermdes iniciam com Jesus ensinando ou
respondendo aos discipulos e apresentam uma férmula final no versiculo imediatamente posterior ao fim do
discurso: “...ao terminar Jesus estas palavras/instrugdes/parabolas...” (Mt 7,28; 11,1; 13,53; 19,1; 26,1).

¢ GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170.

7GRAZIANO, F., La composizione letteraria del Vangelo di Matteo, p. 117-125; GONZAGA, W.; BELEM, D.
F., O Pentateuco e os “pentateucos” na Biblia: uma abordagem candnica.
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O texto de Mt 6,25-34 esté inserido no primeiro sermao de Jesus no Evan-
gelho de Mateus, conhecido como Sermdo do Monte ou Sermao da Montanha,
também chamada de Halakhah do Messias®, que compreende os capitulos 5-7
inteiros deste evangelho e que, didaticamente, possui marcadores para o seu ini-
cio (Mt 5,2: “E pos-se a falar e os ensinava, dizendo...””) e para o seu final (Mt
7,28: “...a0 terminar Jesus essas palavras, as multidoes ficaram extasiadas com
seu ensinamento...”); sendo a pericope de Mt 6,25-34 “um dos textos da Biblia
mais conhecidos e amados no que diz respeito a confianga em Deus™, a qual traz
“uma série de sentengas, constituindo-se em um verdadeiro pequeno discurso”!?
dentro do grande discurso que ¢ o Sermdo do Monte. A intencionalidade proposta
no interior das entrelinhas é provavelmente aproximar esse publico judeu-cristao
a contemplagdo e, para isso, aproximar Jesus de Moisés, este, que contemplava a
presen¢a de Deus no monte (Sinai/Horebe)!!.

Neste Sermao'?, proferido na Montanha, o convite se da para a contempla-
¢do: primeiramente das aves do céu e dos lirios do campo e, posteriormente,
a contemplagdo de si mesmo, a fim de perceber em que medida esta a propria
confianca daquele que (se) contempla. Se ndo ha confianga, o contemplador se
pré-ocupa (se ocupa antes!) com o que precisa para viver; se a confianca é com-
panheira do contemplador, ele permite que o Pai celeste ja tenha se pré-ocupado
(se ocupado antes) com todas as coisas. Mais ainda, se ha confianga, a ansiedade
¢ vencida ao longo do caminhar, permanecendo nas maos de Deus'>. A 16gica ndo
¢ a do desespero e/ou da angustia, mas sim da confianga nas maos d’Aquele que
¢ fiel e cuida'®. Confianca esta que, nas méos do Pai celeste, é chamada a ser “ina-
balavel” frente aos cotidianos desafios'.

O caminho se faz caminhando... a constru¢do se faz construindo... assim é
a tessitura da pericope Mt 6,25-34 e do crescer da confianca do crente nas maos
de Deus'®, visto que a preocupagdo ansiosa “¢ inttil”'”. Nao se trata das simples,
cotidianas e normais'® preocupagdes, mas sim das exageradas e excessivas'’, da
confusdo angustiante e angustiadora entre o mais e 0 menos importante, inverten-
do a ordem de valor®, levando a um clima de um “angustiar-se medroso, cismado

8 GRAZIANO, F., La composizione letteraria del Vangelo di Matteo, p. 117.

°HARE, D. R. A., Matteo, p. 87.

" DE CARLO, F., Vangelo secondo Matteo, p. 277.

'O proposito do Evangelho de Lucas, neste sentido, ¢ completamente diverso, pois Jesus desce do monte e
chega a um lugar plano para comegar a proferir o sermao (Lc 6,17) que esté situado em Lc 6,20-46 e 12,22-31.
12 ALBRIGHT, W. F.; MANN, C. S., Matthew, p. 80.

13 CARTER, W., O Evangelho de sdo Mateus, p. 234-235; PEREZ MILLOS, S., Mateo, p. 448-449.

14 PEREZ MILLOS, S., Mateo, p. 456.

S CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 219.

'® ALBRIGHT, W. F.; MANN, C. S., Matthew, p. 82.

7 TASKER, R. V. G., Mateus, p. 62.

8 GALLAZZI, S., Mateus, p. 128.

1 GRILLL, M.; LANGNER, C., Comentario al Evangelio de Mateo, p. 174.

2 GALLAZZI, S., Mateus, p. 131.
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eatormentado”'; ndo significa cruzar os bragos e ndo trabalhar??, vivendo no 6cio®,
antes, o trabalho ¢ exaltado e valorizado nas Escrituras Sagradas. Segundo Luz,
esta pericope traz uma admoestacao a confianca, a ndo permanecer na angustia e/
ou ansiedade sobre o amanha?*; Lori afirma que ¢ um “convite a ndo se preocupar
com o amanha, e a voltar-se para o hoje”* e segundo Gnilka, “relaxar-se diante da
justa preocupagao”?.

A licdo do Sermao do Monte? Ocupar-se com o dia de hoje é o segredo e o
ensinamento para aquele que contempla — e busca — a leveza de se encontrar nos
bragos cuidadosos do Pai celeste: o acesso ao Reino de Deus?’. Por este caminho
que vai se fazendo ao caminhar, como diz o poeta Antonio Machado?, percebe-
-se a riqueza de um texto que fala ao ouvinte-leitor através de termos e expres-
sOes sindnimas, contrastes, antiteses e simulas, texto delicadamente aplicavel ao
método da Analise Retorica Biblica Semitica — o que se prop0s a realizar neste
escrito®.

1. Segmentacao e traducao de Mateus 6,25-43

A segmentagdo, a tradugdo e as notas de critica textual referentes a perico-
pe de Mt 6,25-34 revelam a beleza e a unidade tematica desta parte do texto do
Sermdo do Monte. Todo o vocabulario empregado para a sua construgdo revela
a confianga dos primeiros cristdos em Deus, como que tecendo um convite a
colocar-se inteiramente nas maos de Deus®, pois Ele é “Aquele que cuida™!:
“ndo vos preocupeis...” (v.25b), pois “vés valeis mais que estas coisas” (v.26f).
Como afirma Tasker, “Aquele que fez o maior, pode prover o menor; pode suprir
o alimento que nutre a vida, e o vestuario que protege o corpo’2, pois conhece as
necessidades de seus filhos e filhas e as tém presente®. O proprio exercicio para

se segmentar e traduzir o texto biblico ajuda na critica textual, na analise dos

2 REINECKER, F., Evangelho de Mateus, p. 113.

2 REINECKER, F., Evangelho de Mateus, p. 113.

2 CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 220; TRILLING, F., O Evangelho segundo Mateus, p. 173.
#LUZ, U., Matthew 1-7, p. 341; PEREZ MILLOS, S., Mateo, p. 440; TASKER, R. V. G., Mateus, p. 61.

% LORI, G., Il Discorso dela Montagna, Dono del Padre, Mt 5,1-8,1, p. 159.

26 GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p. 364.

T CAZEAUX, J., L’évangile selon Matthieu, p. 156.

2 MACHADO, A., Caminante, no hay caminho.

2 Este escrito ¢ parte da parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas
atividades do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a lideranga do Prof.
Dr. Waldecir Gonzaga. A fim de se conhecer o método da Anélise Retorica Biblica Semitica, sugerimos conferir
os textos: MEYNET, R., L’ Analise Retorica (1992); MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica (2008); MEY-
NET, R., A anélise retoérica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti
dell’analisi retorica per 1’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

3 GRILLL M.; LANGNER, C., Comentario al Evangelio de Mateo, p. 175; CARTER, W., O Evangelho de sdo
Mateus, p. 236.

S1LORI, G., Il Discorso dela Montagna, Dono del Padre, Mt 5,1-8,1, p. 157.

32 TASKER, R. V. G., Mateus, p. 61.

3 TRILLING, F., O Evangelho segundo Mateus, p. 175.
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verbos e dos seus movimentos € nuances, nos campos semanticos e nos elemen-
tos retdricos, na estrutura e em sua compreensdo biblico-teologico-pastoral.

A1 10010 Aéym VUV v.25a | Por isso digo a vés:
un peptuvate T yoyt pdv v.25b | ndo vos preocupeis com a vossa vida
i paynte [1 i minte], v.25¢ | [com] o que comereis [ou o que bebe-
reis],
UnodE @ cdpOTL UV Ti EvODoncbe. v.25d | nem com o vosso corpo [com] o que
vestireis.
oVYL 1] Woyn TAEIOV EoTIv THG TPOYTg v.25¢ | Nao ¢ a vida mais do que o alimento
Kol T0 o@po Tod EVOOLATOG; v.25f | e o corpo do que a veste?
20 guPréyare gig 10 TETEWA TOD 0VPAVOD v.26a | Olhai atentamente para as aves do céu
411 0V omeipovoy v.26b | que ndo semeiam
ovo¢ Bepilovoty v.26¢ | nem ceifam
000¢ cuvlryovowv gig dmobnkag, v.26d | nem ajuntam para [os] celeiros,
Kol 0 Tatnp VUMDY O 0VPAVIOG TPEPEL ADTA v.26e | e 0 vosso Pai celeste as alimenta;
oVy DUETG LOAAOV SLopEPETE AVTAV; v.26f | ndo valeis vos mais do que elas?
27 1ig 8& €€ DUAV PEPLUVDV v.27a | E quem de v0s se preocupando
Svvaton TpocOeivar £mi Ty NAKiay avTod v.27b | consegue acrescentar a duragdo de sua
miyov Eva,; existéncia um covado?
28 ol epl EVOOOTOG Ti HEPLUVATE; v.28a | E sobre a veste por que vos preocupais?
KoTapabete Ta kpiva Tod dypod v.28b | Examinai atentamente os lirios do
campo
THG AOEAVOVOLY: v.28¢ | como crescem! **
00 KOTOHGY v.28d | Nao trabalham
000¢ viifovotv- v.28¢ | nem fiam!
2 AEym O€ Hulv v.29a | Pois digo a vés
411 000¢ Zolopmv v mhon i 60&n avTod v.29b | que nem Saloméo em toda a sua gloria
mePLEPALETO MG EV TOOTOV. se vestiu como um deles.
gl 8¢ TOV yOpTOV TOD Aypod ofjuepov dvta | v.30a | Mas se a erva do campo que hoje existe
Kol adpov gig KAifavov Boildpevov v.30b | e amanha é jogada para o forno
0 0g0¢ 00TOG ApPLEVVLGLY, v.30c | Deus (re)veste desse jeito®,
00 TOAA® HaAAOV DpdG, OMyomIGTOL, v.30d | ndo [fard] muito mais por vos, gente de
pouca fé?
3117 0DV PEPUVIGTTE AEYOVTEC v.31a | Entdo, ndo estejais preocupados, di-
zendo:
T Payouev; v.31b | Que comeremos?
- Tl mlopev; v.31c | Ou: que beberemos?
- Tl mepPardpedo; v.31d | Ou: que vestiremos?
32 vt yop todTa o E6vn dmintodov: v.32a | Todas estas coisas os pagdos se pdem a
buscar!
0idev Yap O TaTip VUGV O OVPAVIOC v.32b | Sabe o vosso Pai celeste

3 O Cddice Sinaitico traz “ov Edvovow” que, traduzido seria “ndo cardam (a 13)”.
3 O revestimento das flores, através de suas pétalas de cores diversificadas e que ocorre de tempos em tempos
de acordo com as esta¢des ¢, para a cultura oriental, a roupa que sempre ¢ oferecida pela divindade para cobri-

-las e embeleza-las.
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6t ypnlete TOVTOV ATAVTOV. v.32¢ | que tendes necessidade destas coisas
todas.

3 (nreite 8¢ mpdrTov Vv Pactrgiav [Tod v.33a | Buscai, antes de tudo, o Reino [de

0eo¥] kol v dtkatocvvnv avTod, Deus] e a justiga dele,

kol tadto Thvto TpootedioeToL DUIY. v.33b | e estas coisas todas serdo acrescentadas
a vos.

3417 0DV PEPVIHOTTE €i¢ THY abpiov, v.34a | Entdo, ndo estejais preocupados com o
amanha,

1M Yop adplov pHeptuvnoet EQVTIG v.34b | pois o0 amanhi se preocupara por si
mesmo;

APKETOV T{] NUEPQ N Kakia adTHC. v.34c | basta ao dia o mal de si mesmo.

2. Notas de critica textual

O texto de Mt 6,25-34 ndo apresenta problemas com relagdo as variantes em
sua critica textual. No entanto, uma variante do Cddice Sinaitico, no v.28c, trouxe
a luz uma riqueza de detalhe que corrobora a ndo-preocupagio dos lirios do cam-
po e aponta uma estrutura de trés membros relacionados a estes de acordo com o
método da Analise Retorica Biblica Semitica. Para a ARBS, optar pelo texto do
Coddice Sinaitico faria muito mais sentido.

Vejamos: no texto de Nestlé-Aland (28%), como temos acima na tradugdo, o
v.28c-e traz como leitura: “m®dg avEAVOLGV: 00 KOTIDOGY 00OE ViiBovoty: — [os
lirios] como crescem! Ndo trabalham, nem fiam”. Percebe-se uma quebra de es-
trutura na utilizagdo de “ndc¢/como” com o verbo “avédvovowv/crescem” — “como
crescem!” — em relagdo aos outros verbos, que sdo precedidos pelas particulas
negativas “ob/ndo” e “o00d&/nem”.

O Codice Sinaitico, por sua vez, traz: “o0 &uivovotv 000 KOTIAGY 0VOE
viiBovowv: — [os lirios] ndo cardam [a 1d], nem trabalham, nem fiam”. E notavel
uma “sintonia” em trés “ndo-agdes” dos lirios, inclusive com a utilizagdo das par-
ticulas negativas na mesma ordem (ov/ndo... 000&/nem... 00OE/nem...), que repe-
tem a estrutura trina das “ndo-agdes” das aves: — “ob oneipovotv 006E Oepilovoy
008E cuvayovoly gig drodnkoac, — ndo semeiam, nem ceifam, nem ajuntam para
[os] celeiros”. Ou seja, o Codice Sinaitico faz mais sentido e pode ter razdo!...

3. Tentando estruturar o texto: possibilidades!
3.10didatismo na redagdo

Parece ser intencional a utilizacao do didatismo e da organiza¢ao, tdo caros
aos judeus, no texto em estudo, bem como perpassando o Sermao do Monte € o
Evangelho de Mateus. Podemos dizer que a pericope de Mt 6,25-34 é uma “aula”
dentro do Sermao do Monte, ou seja, deste “seminario” sobre como deve ser a
vida daquele que contempla e é contemplado o tempo todo pelo Pai! De fato,
realmente estamos diante de uma estrutura de texto extremamente didatica, de
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uma halakhah do mestre Jesus, o qual convida a olhar (v.26a), examinar (v.28b)
e buscar (v.33a), para continuar confiando no Pai celeste®®, contendo:

1) uma introducdo que apresenta o “problema” — a pré-ocupacgdo com re-
lagdo aquilo que se vai comer e ao que se vai vestir (na falta de ambos diante
de si), e a ordem para a (ndo-)pré-ocupagdo no v.25b (“un pepuvéte/ndo vos
preocupeis...”);

2) um desenvolvimento com exemplos argumentativos para dirimir esta pré-
-ocupagao — o Pai alimenta as aves do céu e veste os lirios do campo: Ele se ocupa
de tudo;

3) uma conclusdo que retoma a introdu¢do com uma “nova roupagem”, apos
os exemplos dados, trazendo uma mensagem final e nova — estas coisas todas (o
que comer ¢ vestir) serdo acrescentadas a vos, se buscardes o Reino (de Deus). A
“nova roupagem’” se mostra porque agora, apos a argumentacao dada pelos exem-
plos, a (ndo-)pré-ocupagio é uma possibilidade (“pn obv pepiuviionte/entdo, ndo
estejais preocupados...”).

Nesta estrutura de “aula”, temos ainda algumas “simulas” com questiona-
mentos feitos por quem ja tem (ou €) a resposta, e que vao reafirmando o valor da
vida dos contemplados pelo Pai (vv.25e-f, 26f, 30d), isto €, os interlocutores de
Jesus (os estudantes desta “aula”, essa “gente de pouca f¢”, do v.30d), bem como
ao ouvinte-leitor pré-ocupado consigo mesmo e com suas demandas cotidianas.
Nao ¢é por acaso que a oragdo ensinada por Jesus numa das “aulas” anteriores
deste seminario (Mt 6,11) diz que devemos pedir /oje o pao de hoje!

A despeito da metafora utilizada, entendendo Mt 6,25-34 como uma “aula”,
devido ao teor extremamente pedagogico baseado nos elementos que se repetem
(o ensino se da por repeticdo), contrastam-se e apontam relagdes, € a partir do
método da Analise Retdrica Biblica Semitica que essa percepcao torna-se palpa-
vel e real, sendo utilizada para a interpretar textos biblicos de modo sistematico,
inclusive de livros inteiros da Biblia’’. Observe-se como chamam aten¢io a be-
leza e o requinte na tecitura a partir das simetrias, das oposic¢des, das identidades
e das relagdes entre os varios elementos presentes no texto®® (=tecido). Além de
uma “aula” em sua exposi¢do, pensemos na estrutura de Mt 6,25-34 metaforica-
mente, como um tear. Imaginemos sua tecitura com linhas coloridas por meio da
ARBS. Toda a sua estrutura, que ¢ concéntrica, em suas trés partes (vv.25; 26-30;
31-34), conduz a um “abandono a providéncia” divina*, com total confian¢a nas

¥ LUZ, U., Matthew 1-7, p. 339.

37 Um exemplo disso temos na aplicagdo da Analise Retorica Biblica Semitica a carta de Paulo aos Galatas,
realizada por GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Gélatas a luz da Analise Retorica Biblica Se-
mitica, p. 9-41,

3 MEYNET, R., Rhetorical Analysis: An Introduction to Biblical Rhetoric, p. 327.

¥ LORI, G., Il Discorso dela Montagna, Dono del Padre, Mt 5,1-8,1, p. 155; a ideia de trés subdivisdes ¢é igual-
mente compartilha por DE CARLO, F., Vangelo secondo Matteo, p. 278; SICRE DIAZ,J. L., El Evangelio de
Mateo, p. 141.
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maos d’Aquele que da e cuida. Toda ela ¢ fortemente marcada pela simetria vida-
-alimento-veste, dados por Aquele que é criador e provedor®.

3.2 Estrutura 1: tecendo linhas de ndo-preocupacdo, contemplacgdo,
valorizagdo e confian¢a

v.25a Por isso digo a vés

v.25b ndo vos preocupeis com a vossa vida
v.25¢ [com] o que comereis [ou o que bebereis],
v.25d Nem com 0 vOsso corpo [com] o que vestireis

(sumula com questionamento com “ni0”)

v.25e Nao ¢ a vida mais do que o alimento
v.25¢f E o corpo do que a veste?

v.26a OLHALI atentamente para as aves do céu

v.26b que ndo semeiam

v.26¢ nem ceifam

v.26d nem ajuntam para [os] celeiros

v.26e E o vosso pai celeste as alimenta;

(sumula com questionamento com “nf0”)

v.26f Nao valeis vos mais do que elas?
v.27a E quem de voés se preocupando
v.27b consegue acrescentar a duragdo de sua
existéncia um covado?
v.28a E sobre a veste por que vos preocupais?
v.28b EXAMINALI de perto os lirios do campo
v.28¢ como crescem!/Néo cardam*
v.28d Nao trabalham
v.28e Nem fiam!
v.29a Pois digo a vos
v.29b Que nem Salom@o em toda a sua gloria
se vestiu como um deles.
v.30a Mas se a erva do campo que hoje existe
v.30b e amanhd é jogada para o forno
v.30c Deus (re)veste desse jeito,

(sumula com questionamento com “ni0”)

v.30d Nao (fara) muito mais por vos, gente de
pouca fé?

“LORI, G., Il Discorso dela Montagna, Dono del Padre, Mt 5,1-8,1, p. 156; DE CARLO, F., Vangelo secondo
Matteo, p. 278; GALLAZZI, S., Mateus, p. 129.
41 “Nao cardam” ¢ a possibilidade da variante do Cddice Sinaitico.
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v.31a Entdo, ndo estejais preocupados, dizendo:
v.31b Que comeremos?
v.3lc Ou: que beberemos?
v.31d Ou: que vestiremos?
(sumula com afirmacao e conclusio: “todas estas coisas”)

v.32a Todas estas coisas os pagdos se poem a

buscar!

(sumula com afirmacgao e conclusio: “destas coisas todas”)
v.32b Sabe o vosso Pai celeste
v.32¢ Que tendes necessidade destas coisas todas.
(simula com ordem e conclusio: “estas coisas todas”)

v.33a BUSCALI, antes de tudo, o Reino [de

Deus] e a justica dele,
v.33b E estas coisas todas serdo acrescentadas

a vos.
v.34a Entdo, ndo estejais preocupados com o amanhd,
v.34b Pois 0 amanha

se preocupard por si mesmo;

(sumula final: afirmacio categérica)

v.34c Basta ao dia o mal de si mesmo.

3.3 Estrutura 2: tecendo linhas de ndo-preocupagdo com o amanhd e

ocupagdo com o hoje

[Nao pré-ocupacio]
v.25a-b Por isso digo a vos
v.25¢ [com] o que comereis

[ou o que bebereis]

v.25d [com] o que vestireis

(v.24: Deus X as riquezas)
ndo vos preocupeis com a

nem com o vosso corpo

vossa vida (introdugdo)

(tudo isso demanda dinheiro)

1. O que comer (primeiro desenvolvimento)

para as aves do céu

(para entender porque ndo se
preocupar com o que comer
e beber)

v.26¢ Nem ceifam
v.26d Nem ajuntam para [os]
celeiros

Minha (ocup)agao Nao-agado das aves Ac¢ao do Pai celeste

[Contemplacio] [Bracos cuidadosos do Pai
celeste]

v.26a OLHALI atentamente v.26b Nao semeiam v.26e Alimenta as aves!

(O Pai celeste se ocupa com
as aves)
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Reflexdo
v.26f Nao valeis vos mais do que elas?
v.27a-b E quem de vos se preocupando

consegue acrescentar a duragéio de sua existéncia um covado?
[Nao pré-ocupacio X viver hoje|

[Nao pré-ocupacio]

v.28a

E sobre a veste

| por que vos preocupais?

2. O que vestir (segundo desenvolvimento)

Minha (ocup)acdo
[Contemplagao]

Néo-ag¢ao dos lirios

Acdo do Pai celeste
[Bracos cuidadosos do Pai
celeste]

v.28b EXAMINALI atenta-
mente os lirios do campo
(para entender porque nao se
preocupar com o que vestir)

v.28¢ Nao cardam (Codice
Sinaitico)

v.28d Nem trabalham
v.28¢ Nem fiam
(Exemplificagdo: v.29a-b
Salomao)

v.30a-c Embeleza os lirios!
(Re)Veste a erva do campo!
(O Pai celeste se ocupa com
as plantas mais simples)

Reflexdo

v.30d

Nao [fara] muito mais por
vos, gente de pouca fé?

[Nao pré-ocupacao]

v.31a

| Entdo, ndo estejais preocupados,

3. O que comer, beber ¢ vestir (retomada para ir para a conclusao)

Minha (pré-ocup)acdo

A (pré-ocup)agio

Acdo do Pai celeste

Que comeremos?
Ou: que beberemos?
Ou: que vestiremos?

os pagdos se pdem a buscar!

dos pagaos [Bracos cuidadosos do Pai
celeste]
v.31 a-d dizendo: v.32a Todas estas coisas | v.32b-c Sabe (em todo o tem-

po) que tendes necessidade
destas coisas todas.

Minha (ocup)agdo e Reflexdo
[Confianca e ocupacio]

v.33a

BUSCALI, antes de tudo, o Reino [de Deus] ¢ a justiga dele,

v.33b

E estas coisas todas serdo acrescentadas a vos.

[Nao pré-ocupagao X viver
hoje]

v.34a Entdo, ndo estejais preocupados com o amanhd, (conclusio)
Acdo do amanha
v.34b | Pois 0 amanhd se preocupard por si mesmo;
Reflexao final
v.34c | Basta ao dia o mal de si mesmo.
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4, Comentarios ao texto

4.1 Por isso...

A expressao “d10 ToUto/por isso, através disso” (Mt 6,25a) é utilizada para
dar continuidade ao texto, isto é, um conectivo. Assim como em lingua portu-
guesa, 610 Tobto € um elemento de coesdo da gramatica grega para ligar algo que
foi dito antes ao que sera dito agora* e, segundo Lagrange, “indica o caminho
para uma conclusdo”. Mas que assunto anterior é relacionado a Mt 6,25-34 e
a qual conclusdo vai conduzir? Alias, ha um nexo entre as fortes preocupacdes
com o que ¢ advertido antes, em relacdo ao apego ao “deus dinheiro”. Por isso,
a adverténcia de que ndo ¢ possivel servir a dois senhores (Mt 6,19-24): Deus ¢
o Dinheiro; mas apenas a um e € preciso escolher a quem servir (v.4)*, visto ndo
poderem ocupar 0 mesmo espago no mesmo coragdo e na mesma cabeca®. Por
1ss0, a “adverténcia ¢é enfatica” e contundente, levando a uma escolha dura, mas
madura“.

O v.24 aponta que o ouvinte (e seguidor praticante) das palavras de Jesus,
bem como o ouvinte-leitor do Evangelho de Mateus ndo pode se deixar assenho-
rear ao mesmo tempo por Deus e pelas riquezas: tera de escolher apenas um! Ao
elaborar uma antitese entre Deus e as riquezas, o texto parece dizer que ambos
sdo senhores em quem se deve confiar a vida para ter as necessidades materiais
basicas supridas®’, isto €, aquilo que se comprar tendo dinheiro: alimento para su-
prir a fome e roupas para suprir o frio: para ter o alimento e as vestes necessarias*®
para uma existéncia justa e digna®.

Deste modo, o v.24 pode ser anaforico®, apresentando o cerne do assunto
que sera desenvolvido logo em seguida®': ou eu me deixo assenhorear pela preo-
cupacdo acerca daquilo que eu preciso e somente o dinheiro na mao faz com que
eu me tranquilize, ou eu permito que Deus seja o meu senhor (v.24a), o meu Pai
(vv.26e, 32b-c), amando-o e confiando que Ele pode me dar ndo s6 o alimento e
a roupa, mas tudo que eu precisar, ndo me preocupando com nada. Mais ainda,
neste sentido, cair em angustias e desesperos ¢ inatil*?> ¢ conduz ao mau cami-
nho, distante das maos de Deus, o Pai das misericordias, o qual cuida de todo o

“ MURACHCO, H., Lingua grega: visdo semantica, logica, organica e funcional, p. 555.

“ LAGRANGE, M.-]., Evangile selon Saint Matthieu, p. 138.

“#MELLO, A., Evangelo secondo Matteo, p. 134; GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p. 365; ODEN, T. C. (ed.).,
Evangelio Segun San Mateo (1-13), p. 208; TASKER, R. V. G., Mateus, p. 61.

“ GALLAZZI, S., Mateus, p. 129.

46 PEREZ MILLOS, S., Mateo, p. 439.

‘T ALBRIGHT, W. F.; MANN, C. S., Matthew, p. 82; SICRE DIAZ,J. L., El Evangelio de Mateo, p. 141; CAR-
TER, W., O Evangelho de sdo Mateus, p. 235; TRILLING, F., O Evangelho segundo Mateus, p. 172.

“ LAGRANGE, M.-]., Evangile selon Saint Matthieu, p. 138.

4 PEREZ MILLOS, S., Mateo, p. 441.

* Anafora ¢, do ponto de vista que constitui as frases e oragdes, a antecipa¢do daquilo que sera dito, seja em
texto oral — o didlogo — seja em texto escrito (BECHARA, E., Moderna Gramatica Portuguesa, p. 49-50).

ST KODIJAK, A., A Structural Analysis of the Sermon on the Mount, p. 129.

2 LORI, G., Il Discorso dela Montagna, Dono del Padre, Mt 5,1-8,1, p. 160.
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criado, das aves do céu (v.26), dos lirios do campo (v.28b) e de tudo mais*, sem
que devam preocupar-se com o sobreviver cotidiano; eles nao cultivam, mas nem
por isso sdo abandonados pelo criador**. Uma imagem bonita de liberdade, como
recorda Mello: “as aves do céu sdo um exemplo de liberdade e ndo de preguiga™,
mais ainda, elas sdo “simbolos potentes da solicitude providencial de Deus™.
Segundo De Carlo, a ideia de Deus ndo apenas como criador, mas igualmente
como o Pai que cuida de seus filhos e filhas ¢ uma forte inspiragdo a teologia da
paternidade de Deus.

4.2 ...digo a vos: ndo vos preocupeis com a vossa vida...

O ensinamento de Jesus para o combate a ndo-pré-ocupagdo aponta o pensa-
mento, o sentimento e a fala de seus interlocutores, na relagdo com as vicissitudes
e necessidades da vida e do hoje/amanhi. A medida que Jesus vai argumentando
sobre os cuidados do Pai, as preocupagdes vao se dirimindo, pois ele mesmo vai
discorrendo, numa espécie de gradagdo descendente, das questdes mais vastas e
existenciais — a preocupacao com a vida (v.25b: “un pepyvarte T yoyxt dudv/
ndo vos preocupeis com a vossa vida”) — para as menores € temporais — a preo-
cupagio com o dia de amanha (v.34a: “un odv pepruviionte gig TV adprov/entdo,
ndo estejais preocupados com o amanhad”). O texto convida a uma vida confiante
nas maos do Pai celeste’®.

A utilizagdo do verbo “Aéyw/dizer” é valiosa na construcdo do texto
(vv.25a.29a.31a). E Jesus quem inicia, com uma (fala de) ordem: “.. Aéy® Opiv-
U1 LEPUUVATE TR Yoyt VUOV/...digo a vos: ndo vos preocupeis com a vossa vida”
(v.25). Segundo Hagner, a expressdo “Aéym Opiv/digo a vos” denota um “eco da
autoridade de Jesus encontrada, por exemplo, na antitese de 5,21-48"%. E re-
toma mais uma vez, “Aéy® 6& VLUV &1L 000€ Xolopwv v maon Tij 06&n adTod
neplefireto g Ev To00twV/pois digo a vis que nem Salomdo em toda a sua gloria
se vestiu como um deles” (v.29)%, para mostrar que até as flores que ninguém vé
no campo sao contempladas pelos cuidados do Pai celeste em vesti-las adequa-
damente. Ou seja, eis que ele retoma o inicial “Aéy® vuiv/digo a vos™, do v.25a,
refor¢cando ainda mais a ideia da confiang¢a nas maos de Deus, visto que isso se
deu inclusive na vida do potente, rico e sabio rei Salomao®', que nada teve sem o

3 LORI, G., Il Discorso dela Montagna, Dono del Padre, Mt 5,1-8,1, p. 161; GNILKA, J., Il vangelo di Matteo,
p. 368; PEREZ MILLOS, S., Mateo, p. 443-444.

3 REINECKER, F., Evangelho de Mateus, p. 114.

3 MELLO, A., Evangelo secondo Matteo, p. 135.

**HARE, D. R. A., Matteo, p. 88.

7 DE CARLO, F., Vangelo secondo Matteo, p. 280.

¥ HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 163.

¥ HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 163; esta mesma ideia ¢ defendida por HARE, D. R. A., Matteo, p. 88.
% GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p. 367.

" HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 165; CARTER, W., O Evangelho de sdo Mateus, p. 237.
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auxilio e providéncia de Deus®, sequer sabedoria e riqueza, € mesmo com todo
esplendor e gloria, ficou abaixo da beleza dos lirios do campo®. Com um sentido
antitético, a fala de Jesus é contrastada com a fala continua (demonstrada pelo
uso do participio Aéyovtec) dos interlocutores na propria boca de Jesus: “pmn ovv
uepivionte Aéyoviec/ndo estejais preocupados, dizendo” (v.31a). E nesta fala
que se mostram os sentimentos € pensamentos de pré-ocupacdo em relagdo a vida
(v.31b-d) e ao amanha (v.34a) daqueles que ouvem o Sermao do Monte. Sdo eles
que estdo dizendo. O Jesus que conhece o pensamento, o sentimento ¢ a fala de
quem o ouve ¢ o filho do Deus que também ouve o seu povo e retrata a fala deste
no Antigo Testamento (Is 30,15-16; Jr 8,8; Ez 37,11; Am 6,13; M1 1,2.6.7).

4.3 Nao pré-ocupagdo versus viver o hoje

O convite de Jesus a uma vida para viver hoje nos bragos cuidadosos do
Pai celeste, que alimenta, veste e conhece toda a necessidade dos(as) filhos(as)
permeia todo o texto. Bem como a pré-ocupagdo destes com o amanhd. O ser
humano ¢ criatura e nao criador, e, por mais que queira, ndo ¢ o cuidador e sim
o cuidado®, e, nada menos, nada mais, pelo proprio Pai celeste. Este contraste
se mostra de maneira riquissima através da riqueza terminoldgica, gramatical
e semantica de Mt 6,25-34. Por isso, torna-se necessaria, além da aplicacdo da
Analise Retorica Biblica Semitica ao texto, a analise de alguns termos presentes,
a fim de ampliar o entendimento dessa “aula” do mestre Jesus aos discipulos, as-
sim como perceber o valor de estudar o texto em sua lingua de origem. A riqueza
do texto se apresenta na utilizagdo dos modos e tempos verbais, nas preposicdes
prepostas aos verbos para direcionar e potencializar a agdo em si, na forga contida
no campo semantico destes verbos empregados no texto. Observemos sua super-
lativa beleza a partir e em cada palavra escolhida pelo autor para narrar a nova
Torah do novo Moisés...

1) peprpuvam

E o principal verbo utilizado neste “evangelho das preocupagdes”. Quanto
ao campo semantico, “pepiuvéio/preocupar-se” abarca a sensagao da inquietude,
da ansiedade; a preocupagdo®. No caso de Mt 6,25-34, a questdo, acompanhando
o texto, é: 1) por trés vezes (vv.25b.31a.34a)%’, ndo se inquietar/preocupar com o
que ndo se consegue resolver quando isto se apresenta diante de si; 2) por duas
vezes (vv.27a-28a), questionar essa inquietagdo/preocupacao dentro de si; 3) de-
pois deste processo, por uma vez (v.34b), confiar o amanha aos cuidados do Pai

& PEREZ MILLOS, S., Mateo, p- 447; MAZZAROLDO, L., Evangelho de Sdo Mateus, p. 115.
% CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 221.

% TRILLING, F., O Evangelho segundo Mateus, p. 171.

9 ZEILINGER, F. Entre o céu e a terra: comentario ao sermdo da montanha, p. 33.

% LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “pepyuvao”, p. 1104; BAILLY, A., “pepyuvan”, p. 1253.

" LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Matthieu, p. 139-140.
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celeste e deixar que o proprio amanha se inquiete/preocupe consigo mesmo®.
Vale a pena recordar o ditado popular: “o futuro a Deus pertence”. Isto € entregar
o caminho e confiar (SI 37,5), trilhar a jornada da fé, aguardando aquilo que néo
se vé hoje, mas que se espera acontecer (Hb 11,1).

Quanto ao caminho percorrido pelo verbo “pepiuvéw/preocupar-se” ao lon-
go de Mt 6,25-34, ¢ interessante perceber a nuance que alcanga a semantica dos
modos e tempos verbais em cada ocorréncia®. Primeiro, o caminho vai da ordem
de ndo se preocupar — o imperativo presente ativo no v.25b, “un pepwuvarte/ndo
vos preocupeis”, ao questionamento de por que se render ao fato de se preo-
cupar — demarcado no indicativo presente ativo precedido por “ti/por que”, no
v.28a: “1i pepwvdte;/por que vos preocupais?”. Dai, passa-se a possibilidade
de escolher ter uma vida de preocupagao diaria, rejeitando os bracos cuidadosos
do Pai celeste — presente no subjuntivo aoristo ativo que ocorre nos vv.31a.34a:
“umn odv pepyuvionte/entdo, ndo estejais preocupados”. Além disso, para aquele
que confia no Pai, nele ndo deve haver, no dia de hoje, preocupa¢do com o dia de
amanha. Ha mudanca do sujeito: é o dia que ira se preocupar: “apkeTov Tij NUEPQ
N kokia avtiig/basta ao dia o mal de si mesmo” (v.34c). Isto ¢é fato, e ndo ordem
ou possibilidade — dai a nova mudanga no modo e tempo verbal — o indicativo
futuro ativo no v.34b, “uepyuvnoel/se preocupard”, que inicia a conclusao desta
“aula” do mestre Jesus sobre as preocupacdes da vida. Na opinido de Luz, os
versiculos finais (vv.31-33) trazem uma conclusdo da admoestagao inicial (v.25),
a ndo angustia, mas a confianga’.

2) éuprénem

O verbo “PAénw/ver”, cujo sentido é também perceber’, ndo aparece pre-
posicionado por acaso em Mt 6,26. A presenga da preposi¢do “év/em”™, cujo
sentido aponta algo que esta inserido em algum lugar” direciona e aprofunda o
campo semantico. Esse € o proposito da utilizacdo das preposi¢des nos verbos
gregos e todo o texto parece querer nos mostrar essa caracteristica do seu 1éxico.

® HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 166; CARTER, W., O Evangelho de sdo Mateus, p. 235.

% Quanto aos modos verbais que ocorrem em Mt 6,25-34 e, no caso, do verbo pepiuvam, temos o indicativo
— que exprime a realidade objetiva, como ela ¢ de fato, e subjetiva, como ¢ no entendimento do emissor; o
imperativo, que exprime a voligdo, como desejo, ordem, preocupagao ou resolugdo; o subjuntivo, o modo da 4i-
potese, que exprime o fato eventual, provavel, futuro (HORTA, G. N. B. P., Os Gregos e seu idioma, p. 160-161,
281-283; MURACHCO, H., Lingua grega: visdo semantica, ldgica, organica e funcional, p. 244, 253, 269-270).
" LUZ, U., Matthew 1-7, p. 344; SICRE DIAZ,J. L., El Evangelio de Mateo, p. 142.

" LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “PAénw”, p. 318; BAILLY, A., “BAénw”, p. 363. Utilizamos estes diciondrios
porque apontam o significado ampliado dos vocabulos e a alteragdo semantica que sofreram desde o grego
homérico — arcaico — passando pelo classico e pelo alexandrino. Este tltimo, no qual o Novo Testamento foi
escrito, também ¢ chamado de grego koiné, comum, mais facilitado quanto a parte sintatica e vocabular, que
passou a ser escrito a partir do século III a.C. na poesia e na narrativa a época, principalmente no Egito.

2 Por questdio fonética, e ndo ortografica, assim como em lingua portuguesa, diante da bilabial § do verbo
BAénm, a preposi¢do €v torna-se €y, isto ¢, a nasal linguodental v torna-se a nasal bilabial p por assimilagdo
parcial ou acomodagdo (HORTA, G. N. B. P, Os Gregos e seu idioma, p. 118-119).

" LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “év”, p. 551-552; BAILLY, A., “€v”, p. 664-665.
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De acordo com o contexto de Mt 6,25-34, éufAiénw fica melhor traduzido por
olhai atentamente, como a escolha feita (v.26a). No entanto, se traduzirmos “ao
pé da letra”, teriamos olhem dentro da situagdo, olhem profundamente e vejam
tudo que acontece’— inclusive o Pai celeste contemplando vocés!

Outra caracteristica a observar ¢ o alcance do tempo verbal: “éupAiénw/olhar
atentamente” esta no imperativo aoristo (“Eupréyote/olhai atentamente”) — de
acdo imediata — e pode ser traduzido também como olhai agora!” de modo en-
fatico e com urgéncia. Importante perceber que um olhar atento e urgente para
as aves do céu, de quem o Pai celeste cuida, unido a um olhar profundo e imerso
nele — no Pai — e em seus cuidados € capaz de redirecionar os pensamentos de
quem se pré-ocupa, antes olhando somente para si e suas necessidades’. Este
convite a confianga retoma a oragdo do Pai Nosso (Mt 6,9-13), em especial a
segunda e a terceira petigoes: “éA0ETm 1 facileia cov- yevnOnto O BEANUA cov,
¢ &v ovpov@ Kol €l yfig: TOV ApTov NUGV TOV Emovoiov d0G MUV oruepov:/
Venha o teu Reino, seja feita a tua vontade, na terra como no céu. O pdo nosso
de cada dia, dda-nos hoje” (vv.10-11)77,

3) owpépm

O verbo “dragépw/valer”, assim como o verbo “puro” pépw/estabelecer-se
tem duas regéncias. Ele pode ser transitivo ou intransitivo e possui significados
distintos em cada uma delas. No v.26f, além de ser intransitivo, ele media os
elementos do comparativo de superioridade, demarcado por pdAiov: “ody VUEIC
LOAAOV SlopépeTe aOTAV;/ndo valeis vos mais do que elas?” [as aves do céu]. O
que esta sendo dito por Jesus aponta e direciona o valor de seus ouvintes: muito
maior do que as aves, as quais sdo alimentadas e cuidadas pelo Pai celeste. Para
Hagner, esta questdo retérica ¢ de fundamental importancia, pois recoloca os fi-
lhos e filhas de Deus diante do desafio da profissdo de fé e da confianga n’ Aquele
que tudo prové”, que cuida com amoroso e zeloso cuidado”™. Segundo Lagrange,

™ LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “éufrénw”, p. 539-540; BAILLY, A., “¢uprénm”, p. 652.

> LOURENCO, F., Novo Testamento: os quatro evangelhos, p. 81.

¢ A titulo de exemplo, o verbo PAén® é utilizado no texto de Mc 8,22-26, quando Jesus opera uma cura espe-
cial, ndo imediata, mas “processual” em um homem cego. Todo esse processo ¢ captado pelo uso das prepo-
si¢des avd, que aponta 0 movimento para cima e abarca os sentidos de (LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “ava”,
p- 97-98; BAILLY, A., “avd”, p. 115-116). As preposicdes d14 e &v, prepostas ao verbo PAénm, compondo os
verbos avaPArénw, levantar os olhos, recobrar a vista, tornar a abrir os olhos (LIDELL, H. G.; SCOTT, R.,
“avapréne”, p. 99; BAILLY, A., “avofrénw”, p. 117), dwofrénw, ver bem, ver claramente (LIDELL, H. G.;
SCOTT, R., “Swapréne”, p. 390; BAILLY, A., “Swprénw”, p. 463) e suprénw, ser capaz de ver distintamente,
fixar os olhos em, considerar, olhar em redor (LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “éuprénw”, p. 539-540; BAILLY,
A., “guprénw”, p. 652), que vdo aprofundando a intensidade e a nitidez com que aquele que era cego agora vé.
Pela “for¢a semantica” da preposi¢do “év/em”, o apice desta narrativa de cura é demarcado pelo emprego do
verbo upAEnem.

7LUZ, U., Matthew 1-7, p. 344; MELLO, A., Evangelo secondo Matteo, p. 136.

S HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 164; na mesma linha, temos LUZ, U., Matthew 1-7, p. 343; em GRILLI,
M.; LANGNER, C., Comentario al Evangelio de Mateo, p. 173.

 CAZEAUX, J., L’évangile selon Matthieu, p. 156; GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p. 36.
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“o dogma da Providéncia ja pertencia ao AT e foi retomado por Jesus Cristo.
Neste sentido, o texto indica que nada é tdo grande que o Pai celeste ndo possa
resolver e nada € tdo pequeno que lhe possa passar despercebido ou ignorado®.

A escolha vocabular do verbo “Swapépw/valer” faz toda diferenga devido
ao sentido da preposicao d1& (através, entre, no meio de, por cima de, sobre, até
a, completamente)® porque ela é o elemento que atravessa, separando em dois
(didmetro)® e, por isso, distinguindo-os a partir do momento em que cria algo
novo e diverso do que havia antes. Assim, preposta ao verbo @épw, cujo sentido
¢ estender-se, chegar até, apontar, tender, estabelecer-se, conduzir, levar a**, e
compondo “Slapépw/valer”, assume o campo semantico de distinguir-se, avanta-
Jjar-se, possuir algo diferente, sobressair, valer mais (do que)®. Como seria bom
se, a cada preocupacao que tivéssemos, soubéssemos cada um desses sentidos de
“Srapépw/valer” e entendéssemos quio valiosos filhos somos para o Pai celeste!
E assim que a fala de Jesus vai, a cada argumento, acalmando as preocupagdes
de seus ouvintes.

4) kotopavldve

A preposicdo katd, cujo movimento € para baixo, oposto a &vd, carrega
em si as ideias de descer, de ir a algum lugar em determinada diregdo, de alto a
baixo, de acabamento e de refor¢o®®. Por sua vez, o verbo poavOive traduz-se por
aprender, estudar, instruir-se, discernir, notar, compreender®’. Assim, na constru-
¢do do verbo xatopavBdve, podemos ter averiguar, prestar atengdo, investigar,
considerar, compreender, provar, estar persuadido®, como também examinar de
perto, aprender aprofundadamente®.

Para além de notar o paralelismo presente na intensidade dos verbos olhar
(v.26a) e examinar (v.28b), € importante perceber que este paralelismo alcanga o
tempo/aspecto verbal. Sdo acdes conjugadas e semelhantes. Assim como o verbo
“Cuprénw/olhar atentamente”, “wotopavOdvo/examinar atentamente” esta no
imperativo aoristo. E a obediéncia a esta agdo de forma imediata, neste exame
atento, cuidadoso e profundo dos lirios do campo, concomitante ao deslocamento
do olhar para si mesmo, que vai dando paulatinamente aos ouvintes de Jesus a
capacidade de ir deixando as preocupacgdes com o que vestir se esvairem.

80 LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Matthieu, p. 139.

81 REINECKER, F., Evangelho de Mateus, p. 113.

82 LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “310”, p. 388-389; BAILLY, A., “514”, p. 461-462.

8 MURACHCO, H., Lingua grega: visdo semantica, ldgica, organica e funcional, p. 549.

8 LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “@épw”, p. 1922-1924; BAILLY, A., “pépw”, p. 2060-2062.
8SLIDELL, H. G.; SCOTT, R., “d09épw”, p. 417-418; BAILLY, A., “d00épw”, p. 496.

8 LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “katd”, p. 882-884; BAILLY, A., “katd”, p. 1026.

$7LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “pnavbave”, p. 1078; BAILLY, A., “paviave”, p. 1224.

8 LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “katopavbive”, p. 900; BAILLY, A., “kotapovidve”, p. 1041-1042.
8 LOURENCO, F., Novo Testamento: os quatro evangelhos, p. 81.
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5) é&vovo, Tepifdiim e apeiévvopt

Por que trés verbos para a agdo de vestir ou revestir? Aqui lidamos com o
contraste tanto entre os verbos quanto com as preposi¢des. O primeiro contraste
se da entre “évovw/vestir” (v.25d) e “mepifdddiw/vestir’ (v.29b). O verbo évovm:
vestir(-se), revestir(-se) de, entrar em, penetrar em*, ¢ o mais simples seman-
ticamente, do qual se deriva “svdOportog/veste” (vv.25f.28a). E com esta que os
ouvintes do Sermdo do Monte estdo preocupados. E preciso vestir-se para se
proteger do frio e do sol intenso. Lembrando que o verbo 60w ja tem o sentido
de vestir, penetrar em®', apenas especificado pela preposi¢do &v, para apontar a
roupa que é colocada em: no corpo.

Mas ao fazer a comparagdo com a forma como os lirios do campo sdo ves-
tidos, e cuja beleza ¢ maior que a gloria de Saloméo, nota-se que o emprego ¢é
do verbo “mepipdAim/vestir’. Percebe-se uma ascendéncia semantica neste em-
prego. O verbo “BédAhw/jogar”, cujo alcance semantico gira em torno da agdo de
jogar, langar®, ao ser preposto pela preposicao “mepi/sobre” torna-se langar ao
redor, envolver, vestir, abragar, proteger-se, cingir-se, deitar da volta de si®*. Ou
seja, Salomao ndo era simplesmente vestido, ele era envolvido pelas melhores
vestes que, além de protegé-lo, embelezavam-no e até o identificavam como rei,
no v.29b: “006¢ ZoAopmv &v maon i) 00&N avtod TEplefdreTo wg Ev TOVTOV/nEem
Salomdo em toda a sua gloria se vestiu como um deles”. Quando este novo verbo
¢ introduzido, note-se que, no segundo momento das preocupacdes (v.31a-d),
“évdvm/vestir’ ndo € mais utilizado, e sim “mepipariw/vestir” (v.31d). Ndo mu-
damos nossos conceitos e pensamentos quando aprendemos ou SOmos expostos a
algo novo: novidades, novas realidades ou diante de novas pessoas?

Temos ainda a gradagdo ascendente entre os verbos: “mepidAlm/vestir”,
que denota tudo que Salomao, em sua gloria, poderia ter para se vestir, mas nem
assim conseguiu, € “aueévvout/vestir’, que apresenta como o Pai celeste veste e
reveste tudo que ele mesmo criou, desde a erva do campo até cada um dos ouvin-
tes de pouca fé do serméo de Jesus. Tudo que Deus criou tem algo de si mesmo.
E esse sentido que a preposi¢io “aupi/sobre” contém quando esta relacionada a
um assunto (sobre, acerca de). Ainda, pensando no Pai que (re)veste, no estudo
do “movimento” das preposi¢des, ha uma diferenga de alcance quando estas pre-
posigoes se referem a espago (locativo): mepi expressa algo que esta ao redor, em
cima,®; auoei abarca o sentido de a volta de, ao redor de®. Por isso, a presenga
de apoi preposta ao verbo &vvopu, que ja significa vestir, revestir®, amplia seu

® LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “évé0vm”, p. 562; BAILLY, A., “évé0w”, p. 675.

I LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “60®”, p. 463; BAILLY, A., “60®”, p. 558-559.

2 LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “BéArw”, p. 304-305; BAILLY, A., “BdAAm”, p. 345-346.
% LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “meptpdAro”, p. 1369; BAILLY, A., “meptBoAin”, p. 1521.
* LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “mepi”, p. 1366-1367; BAILLY, A., “nepi”, p. 1518-1519.
% LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “anoi”, p. 89; BAILLY, A., “apei”, p. 106.

% LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “6vwot”, p. 570; BAILLY, A., “Evvop”, p. 683-684.
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sentido a partir do momento em que o Pai celeste reveste completamente®” toda
a sua criagao (v.30c).

6) tmintém e Ntém

Esta é uma relagdo interessante no texto em estudo. O verbo “ntéw/buscar”
(por algo perdido), inquirir, desejar, tratar de obter®® aponta uma busca simples
por algo que ndo se sabe onde encontrar porque se perdeu. Ndo importa onde
esteja, € preciso obter. Ao mesmo tempo, essa busca € reforcada pela énfase de
“mpdytov/antes de tudo, primeiramente” —, bem como pelo proprio verbo no im-
perativo presente ({nteite). Neste sentido, buscar o Reino de Deus (daquele que
sabe de antemao tudo de que se precisa) e a sua justica (v.33a) deve ser o desejo
para aqueles que entenderam que t€ém alguém que cuida de tudo que lhes é neces-
sario®”. Esse tudo e muito mais os espera. Qual é, entdo, a relagdo com “gmilnréw/
buscar’™?

A preposigdo éni pode ser traduzida por sobre, em cima de, ao alcance de,
na dire¢do de'®. O alcance semantico de éni denota um contato pleno'”!, dai seu
principal sentido espacial — sobre. Assim, o verbo “émlntéw/buscar” vem a sig-
nificar, ainda, pdr-se a buscar, investigar, procurar por, averiguar'®. A escolha
vocabular de “émintéw/buscar” (v.32a) demonstra a forma como agem aqueles
que ndo confiam nos bragos cuidadosos do Pai e ndo entregam a ele suas pre-
ocupagoes. Eles buscam pelo que esta ao alcance do olhar, direcionam-se para
aquilo de que precisam, buscam por e com suas proprias for¢as o suprimento de
suas necessidades. Aqueles que ndo se distinguem como filhos do Pai celeste ndo
conseguem buscar aquilo que estd acima deles e com que ndo tém contato — o
Reino de Deus e sua justiga!®. Alias, merece especial destaque a passagem que
acontece de “0 motnp VUGV O odpaviog/o vosso Pai celeste” (vv.26e.32d) para
“tnv Pactrieiov [tod OBgod]/o Reino [de Deus]” (v.33a), ndo mais Pai celeste e
sim Deus'™, conduzindo para a estreita ligagdo que ha entre o Reino de Deus e a
justica!®, segundo a vontade de Deus!%.

7) oida
Na lingua grega, dois verbos sdo utilizados para a agdo de conhecer. Um ¢
o verbo “ywvookw/saber”, relacionado ao substantivo “yvdoig/conhecimento”,

°7LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “apoiévvor”, p. 91; BAILLY, A., “apeiévvour”, p. 108.

% LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “qtéw”, p. 756; BAILLY, A., “ttée”, p. 883.

% HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 166; REINECKER, F., Evangelho de Mateus, p. 114.

101 IDELL, H. G.; SCOTT, R., “éni”, p. 621-623; BAILLY, A., “¢ni”, p. 736-739.

""MURACHCO, H., Lingua grega: visdo semantica, ldgica, organica e funcional, p. 572.

12 LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “¢mntéw”, p. 633; BAILLY, A., “¢mintéw”, p. 749.

13 ODEN, T. C. (ed.)., Evangelio Segun San Mateo (1-13), p. 209; PEREZ MILLOS, S., Mateo, p. 453.
104 GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p. 371.

195 GNILKA, J., Il vangelo di Matteo, p. 372-373.

1% CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 222.
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tendendo ao conhecimento intelectual e, neste sentido, sendo aprender a conhe-
cer, pensar, resolver, julgar, decidir, reconhecer, saber'"’. Outro ¢ o verbo “o100/
saber”, ou “gldw/saber, conhecer”, relacionado ao conhecimento por experién-
cia, por isso saber, ter a experiéncia, ter conhecimento de causa, ser perito em,
ser capaz de, compreender'®. Este ultimo, que ocorre no v.32b (“oidev/sabe”),
apresenta que tipo de saber € o do Pai celeste neste texto.

Além disso, “0idev/sabe’ esta no perfeito do indicativo ativo, o qual denota,
como o proprio nome diz, uma agdo inteiramente acabada, perfeita: ela teve
inicio, teve fim, mas sua influéncia € continua no presente, ou seja, € o ato verbal
que esta completo e cujo resultado perdura até agora'®. Sendo utilizado no Novo
Testamento para as agoes de Jesus e de Deus, o Pai celeste, o perfeito carrega em
si o sentido da eternidade. Pensar no Pai celeste que sabe eternamente o que cada
filho necessita, em qualquer tempo, ¢ um balsamo de paz em meio as angustias
da vida.

5. Uma conclusao que por ora... é suficiente! Basta! Mas que abre
novas perspectivas...

O texto de Mt 6,25-34 se encerra com um “apketdg/basta!”: “apketov T
Nuépe M xokio avtiic/basta ao dia o mal de si mesmo” (v.34c), como que indi-
cando que “cada dia tem problemas que lhe bastam”''’, ou seja, ha problemas
cotidianos que fazem parte da vida, mas eles sdo superaveis. O caminho ¢ a con-
fian¢a nas maos de Deus. Mazzarolo traduz por “a cada dia basta o seu mal”!"!,
realgando a ideia de que “a cada dia o seu mal natural”''?, e diz que a sabedoria da
vida indica como lidar com ele de forma cotidiana. Mateus parece indicar o senso
comum de que o dia a dia ja tem suas proprias pelejas, “penas e amarguras”''3,
que vao sendo enfrentadas e resolvidas com serenidade e confianga nas maos do
Pai celeste''*, Aquele que é capaz de “tornar leves todas as ocupagdes diarias™!’>.

O adjetivo “dpxetog/basta” é derivado do verbo “dpxéw/bastar”’, que abar-
ca o campo semantico de ser suficiente, ser adequado a, estar satisfeito com,

7 LIDELL, H. G.; SCOTT, R., “ywvdokw”, p. 350; BAILLY, A., “ywvdoke”, p. 404-405.

% IDELL, H. G.; SCOTT, R., “¢idw”, p. 483; BAILLY, A., “€id0”, p. 584-585.

1 HORTA, G. N. B. P, Os Gregos ¢ seu idioma, p. 208-209; MURACHCO, H., Lingua grega: visdo semantica,
logica, organica e funcional, p. 239. Um exemplo bastante significativo para entender o perfeito grego ¢ o brado
de Jesus na cruz, tetéhectan, estd consumado!, perfeito passivo do verbo teAéw, completar algo, terminar; con-
cluir, cumprir uma regra ou ritual, pagar uma divida (LIDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek English Lexicon,
p- 1771-1772; BAILLY, A., Dictionnaire Grec-Frangais, p. 1911-1912). A influéncia dessa agdo, que teve seu
inicio e seu fim, alimenta a fé dos cristdos ao redor do mundo até hoje.

11" TASKER, R. V. G., Mateus, p. 63.

MAZZAROLDO, L., Evangelho de Sdao Mateus, p. 115.

12 MAZZAROLDO, 1., Evangelho de Sdo Mateus, p. 115.

I3 TRILLING, F., O Evangelho segundo Mateus, p. 176.

4 CARSON, D. A., O comentario de Mateus, p. 223.

IS TRILLING, F., O Evangelho segundo Mateus, p. 176.
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contentar-se com''®. Assim, para além de bastar ao dia o seu proprio mal, importa
pensar que o dia ¢ adequado para nds e podemos nos adaptar a ele, ou nos con-
tentarmos por viver este dia. Mesmo com o mal que ele possa carregar. O verbo
“apkéw/bastar” surge em outro momento, conjugado ao pronome “avtog/ele”,
em um texto bastante significativo — em Fp 4,11, o apdstolo Paulo testemunha:
“Gya yap Enabov &v oig iy avtépkng etvavaprendi a adaptar-me as necessida-
des” (Biblia de Jerusalém), que pode ser traduzido também por: aprendi, seja
qual for o meu estado, a estar contente com isso (Biblia King James).

Ha proveito no dia de amanha. Primeiro, ele ¢ autossuficiente, cuida de si
mesmo e tem suas pré-ocupagdes proprias (v.34b) — dele e ndo nossas (v.34a);
segundo, podemos aprender com ele. Que ensinamento curativo do mestre Jesus
para as crises de ansiedade de seus discipulos e dos ouvintes-leitores do texto!
Inclusive para nos. Ter a compreensao de que ha um mal presente no dia (de ama-
nhd), que pode ser uma situagdo inesperada, com a qual podemos aprender ou,
ainda, entregar nos bragos cuidadosos do Pai celeste é o combustivel para viver o
dia de hoje sem que nos seja roubada a paz tao recorrente em nosso tempo. Nosso
tempo — ou sempre foi assim?

Inquietag@o. Ansiedade. Preocupacgdo. Angustia... O ser humano sempre as
teve e as tera. Por isso as Sagradas Escrituras confortaram, confortam e sempre
vao confortar o coragdo de quem 1€ textos como Mt 6,25-34, deparando-se, ja
de inicio, com um convite a confianga nas maos do Pai celeste: “d1d TodT0 Aéy®
OUIV- U pepyvate T woyh Oudv/por isso digo a vos: ndo vos preocupeis com
a vossa vida” (v.25ab). Podemos facilmente identificar alguns males do século
XXI: uma tecnologia avangada e uma sensacdo de urgéncia a todo instante em
agendas lotadas de gente “que ndo tem tempo” e ndo se permite uma boa conversa
durante uma refeicdo em familia ou com um (ou mais) amigo(s). A contemplagao
se foi e chegamos a um nivel de ansiedade tdo alto que o psiquiatra Augusto Cury,
apos suas pesquisas e atendimentos a centenas de pacientes chegou a Sindrome
do Pensamento Acelerado (SPA)!'. Uma amostra simples e corriqueira de SPA?
Vocé, leitor(a), ¢ alguém que ouve audios de Whatsapp em rotacdo 1,5 ou 2,0?
Entdo ¢é hora de parar e contemplar Aquele que contempla vocé todo o tempo. Va
olhar atentamente as aves do céu e os lirios do campo!

Abra as janelas, olhe para fora e contemple o que o Pai celeste concede a
todos hoje, como concedeu ontem e vai conceder amanha. Aquele que ofereceu
as provisdes ontem, continua provendo hoje e vai fazé-lo amanha!'®, pois Ele ¢é
Aquele que cuida'®, que sempre cuidou e vai continuar cuidando'’. Mt 6,25-

6 IDELL, H. G.; SCOTT, R., “apkéw”, p. 242; BAILLY, A., “dpxéw”, p. 269.
" CURY, A. J., Ansiedade: como enfrentar o mal do século, p. 97-120.

8 HAGNER, D. A., Matthew 1-13, p. 163.

9 1.UZ, U., Matthew 1-7, p. 343.

20 LAGRANGE, M.-J., Evangile selon Saint Matthieu, p. 139.
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34 constitui-se em um grande alerta a nossa “frenética e desesperada busca”'?! de
estar sempre querendo prever e prover tudo antecipadamente, em relag@o as nos-
sas necessidades fundamentais, inclusive destruindo a natureza, desrespeitando e
arruinando casa comum. O cuidado que Deus tem para com as aves do céu ¢ os
lirios do campo nos convida a rever nossa falta de confianga em suas maos.

Mais ainda, Mt 6,25-34 constitui-se em um verdadeiro convite a entrar na
assembleia de todo o criado, para louvar o criador, o Pai celeste, Aquele que tudo
da e de todos e todas cuida, com amor, benignidade, ternura e bondade, esperando
o mesmo comportamento de seus filhos e filhas, na constru¢ao de uma maior fra-
ternidade'?. Neste campo, a sabedoria popular, aliada a fé e a confianga nas maos
do Pai celeste, indica os caminhos ¢ ajuda a viver, ndo nas preocupagoes exage-
radas e desnecessarias com o amanhd, mas fazendo do hoje um tempo alegre,
sereno, saudavel e de confiante construgdo do futuro. Como recorda Mazzarolo,
¢ preciso viver tendo presente que sem o sopro divino o ser humano ndo consegue
fazer nada e “viver de outro modo é ndo saber viver”!?*, Eis que Mt 6,25-34 indica
o caminho para quem quer fazer uma travessia de forma mais serena, no hoje de
sua vida concreta, com os olhos voltados para o amanha, mas tendo presente o
passado e toda a obra do criador, vendo sempre como Deus ¢ providente. Por isso,
o caminho é: nada de desespero, mas confianga nas maos do Pai celeste ¢ a cada
dia bastam as suas proprias preocupacaes...
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Capitulo 11

Marcos 13,1-2: sinais escatologicos

Waldecir Gonzaga'
Filipe Galhardo Sant’/Anna?

Introducao

De forma geral, o capitulo 13 do Evangelho de Marcos tem sido alvo de
consideravel disputa no campo da historiografia sindtica, conhecido como o ca-
pitulo que trata dos tempos finais, da escatologia e ou parusia’, ou, como afirma
Rodriguez Carmona, “uma pregagdo com alcance escatologico™, o qual encer-
ra o discurso iniciado em Mc 10,46°. Se, por um lado, hd quem desconsidere a
possibilidade dessas afirmag¢des remontarem ao proprio Jesus®, por outro, existe
um numero consideravel de estudiosos defendendo os ditos de Mc 13 como afir-
magdes autenticas do rabi galileu’. Essa pesquisa, contudo, ocupa-se especifica-
mente com uma abordagem literaria do texto, seguindo a metodologia da Analise
Retorica Biblica Semitica (ARBS)®, sem abandonar os pressupostos disciplinares
do Método Historico-Critico.

Dentre os documentos que formaram o Novo Testamento (NT), o Evange-
lho segundo Marcos apresenta o que tem sido considerado o relato mais primi-
tivo da vida e obra de Jesus. Uma das caracteristicas basicas de sua redacdo ¢ a
forma simples e objetiva com que apresenta o ministério de Jesus. Nao é que o
Evangelho de Marcos seja literariamente mais pobre do que as redacdes de Lucas

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana, Roma (Italia), e Pds-Doutorado pela
FAIJE, Belo Horizonte (Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID:
https://orcid.org/0000-0001-5929-382X
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gmail.com>, Curriculo Lattes: http:/lattes.cnpq.br/7273935603561845 ¢ ORCID ID: https:/orcid.org/0000-
0002-9823-1004
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e Mateus. Pelo contrario, sua objetividade demonstra um cuidado retoérico bem
intencional, organizando os ditos e narrativas em estruturas desenvolvidas para
criar um contraste entre a oposicdo e a realidade do martirio®.

Nesse contexto, a se¢do narrativa de Mc 11,1-13,37 desempenha fungéo
crucial na estrutura do Evangelho. Como se percebe, a organizacao das unidades
menores forma uma justaposi¢ao bem delimitada entre as pericopes, construindo
uma série de paralelismos em forma de quiasmo, que acentuam o contraste en-
tre a oposi¢ao messidnica ¢ a exaltacdo escatologica. Essa estrutura torna-se de
especial importancia para a andlise do texto de Mc 13,1-2, a medida que realca a
evolucdo do enredo em relag@o ao seu contexto proximo e estabelece um parame-
tro confiavel de interpretagdo narrativa.

De especial interesse para a pesquisa, um aspecto pouco notado de Mc 13,1-
2, € sua relacdo narrativa com os textos antecedentes e subsequentes, caracteri-
zados pela movimentacdo geografica de Jesus em relagdo ao Templo: diante do
gazofilacio (Mc 12,41-44), saindo do Templo (Mc 13,1-2)'? e diante do Templo
(Mc 13,3-37)!%. Perceber como esses textos se relacionam ¢ de vital importancia
para a compreensdo da predi¢do da queda do Templo. Como se vera ao longo da
pesquisa, ¢ um equivoco isolar o texto de Mc 13,1-2 como mera introducio ao
discurso escatoldgico.

Embora essa movimentacao geografica seja importante, no entanto, € preci-
so destacar que a narrativa ndo evolui de forma linear. A estrutura, como notado
acima, desenvolve-se em forma de paralelismos, de forma que os textos devem
ser interpretados a luz de sua respectiva contraparte: os paralelismos fornecem a
chave hermenéutica para a interpretacdo de cada uma das unidades literarias de
Mc 11,1-13,27"

Dessa forma, tendo delimitado o texto e seus aspectos criticos, boa parte da
pesquisa se concentra sobre a estrutura retorica de Mc 13,1-2, e como o evan-
gelista uniu o dito da predi¢do da queda do Templo ao emblematico evento da
maldi¢@o da figueira, em Mc 11,12-14.19-23. Como se demonstrara, a relagdo
paralela entre ambos os textos estabelece um importante elo discursivo entre as
imagens da Figueira (Mc 11,12-14), do Monte (Mc 11,19-23) e do Templo (Mc
13,1-2). Compreender as intengdes redacionais do autor, portanto, passa nao s
pela necessidade de se fazer um estudo das fontes e tradi¢des, isto ¢, uma analise
que identifique o contexto literario que forneceu os elementos contextuais de

° LANE, W. L., The gospel of Mark, p. 400-401.

1 STANDAERT, B., Marco, p. 669.

"MATEOS, J.; CAMACHO, F., El Evangelio de Marcos, p. 281.

12 Como se demonstrara, os vv.28-37 formam uma unidade com a estrutura em Mc 11,1-13,27, mas fazem parte
de um substrato redacional posterior, colocado no final da se¢@o para servir como parénese conclusiva. Sempre
que for necessario uma referéncia ao paralelismo, indicaremos Mc 11,1-13,27; quando indicarmos a unidade
sincronica, far-se-a mengdo a Mc 11,1-13,37.
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determinada redacdo, mas também, e talvez ainda mais importante, pelas formas
estruturais de sua narrativa'®.

Embora a Analise Retorica tenha sido comumente empregada com essa fi-
nalidade, o uso de pressupostos retoricos do mundo greco-romano para esse fim
se tem demonstrado incapaz de compreender o éthos da literatura semitica e, mais
especificamente, do Judaismo do Segundo Templo'. Para a presente pesquisa,
portanto, como ja sinalizado, o método empregado ¢ o da ARBS, como instru-
mento de trabalho para a analise da pericope Mc 13,1-2.

1. Segmentacao, traducao e critica textual de Marcos 13,1-2"

A segmentacao, a traducao e as notas de critica textual referentes a pequena
pericope de Mc 13,1-2 revelam a beleza e a unidade tematica deste texto marca-
no. Todo o vocabulério empregado para a sua construgdo revela uma fina tessitu-
ra em sua argumentagao, no ensino de Cristo, seja na lingua grega original, seja
na tradugdo para o portugués. O proprio exercicio para se segmentar e traduzir o
texto biblico ajuda na critica textual, na analise dos verbos, dos substantivos, de
seus movimentos € nuances, nos campos semanticos e nos elementos retoricos,
na estrutura e em sua compreensao biblico-teoldgico-pastoral.

Koai éxmopgvopévon adtod €k tod igpod | la E saindo ele do Templo

Aéyel o0t sic T TV padnTdv odTod- 1b disse-lhe um de seus discipulos

S1ddokale, ide motanol Aibot kai Totamal | 1c “Mestre, veja quao grandes pedras e quio

oikodopai. grandes construgdes!”

"o 6 'Incodg eimey avTd 2a E disse-lhe Jesus:

BAéneig tavtog T0g peydAag oikodopds; | 2b “Vé essas grandes construgdes?

oV pn apedii °dde AMbog émi AiBov 2¢ Certamente ndo ficara aqui pedra sobre
pedra

0¢ 0V | KotaAvoiT. 2d que ndo seja derrubada”.

No que diz respeito aos problemas de critica textual, ndo ha muitos de rele-
vancia maior em Mc 13,1-2. De qualquer forma, fazemos uma breve analise dos
que nos pareceram mais significativos, além de todos os que sdo mencionados no
aparato critico da Nestle-Aland, 28* edigdo.

v.1b: Alguns cddices (A, D, A e ®), varios manuscritos da /13 (28, 565, 579,
700, 892 e 2542) e diversas versoes coptas, trazem “ex/de” logo apos “Aéyet T
eic/ disse-lhe um”; pode-se tratar aqui de uma metétese do “ex/de” do v.1a para o
v.1b, sendo preferivel seguir o texto (zx¢) mais curto do comité da Nestle-Aland, 28°

3 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 309-316.

¥ BLOMBERG, C. L., Jesus e os evangelhos, p. 151.

15 Para todas as citagdes do Novo Testamento grego, salvo indicagéo contraria, usaremos NESTLE-ALAND.,
Novum Testamentum Graece, 28th revised edition.
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edi¢do, que traz o apoio de varios manuscritos importantes (X, B, K, L, W, " e ¥)',
visto que a lectio brevior preferenda est (“a leitura mais curta é a preferivel”)"”.

v.le: O Codice Sinaitico (X) insere dois “didackaie/mestre”, enquanto a
leitura do Cddice Beza (D) menciona apenas um, alguns manuscritos siriacos
leem “rabbi’'8, mas essas divergéncias aqui podem representar uma interpolagao
de tradicdes, e os siriacos podem estar harmonizando com Mc 11,21, passagem
que se insere numa estrutura retorica paralela. Além disso, uma lectio harmo-
nizata indica que “o copista fez, voluntaria ou involuntariamente, corregdoes ou
alteragdes na tentativa de evitar a aparéncia de contradicdo”". Nao resta duvidas,
¢ preferivel seguir o texto da Nestle-Aland, 28 edigdo.

v.2e: Uma leitura mais livre no final do v.2 ¢ sustentada pelo Coédice Beza
(D), acrescentando toda uma sentenca no final do verso, “kot S TpL@OV NUEP®V
0ALOC OVOGTNGETOL AVEL XEWPWV/ e em trés dias levantarei outro Templo ndo feito
por mdos”, refletindo uma acusag@o sobre a fala de Jesus que aparece em Mc
14,58. Dada a antiguidade da leitura Ocidental (cujo Codice Beza é a melhor
testemunha)®, e o fato de os acusadores de Jesus mencionarem-na em sua fala, a
variante pode ser considerada uma reconstrugao literaria que, desde muito cedo,
moldou o imaginario do cristianismo primitivo (Jo 2,20), mas que ndo pode re-
presentar o texto mais proximo da redacgdo original, por isso seguimos o texto da
Nestle-Aland, 28* edigdo.

2. Delimitacao do texto

No contexto amplo do Evangelho de Marcos, Hemult Koester propde uma
estrutura redacional dividida em dois grandes blocos literarios: com Mc 1,14-
8,30, o desenvolvimento do ministério de Jesus na Galiléia; e Mc 8,31-15,47,
o progresso da oposi¢do e paixdo. Dessa forma, Mc 1,1-13 e 16,1-8 exercem,
respectivamente, as fun¢des de prologo e epilogo ao todo do livro?!. Outros au-
tores desenvolvem esses blocos acompanhando a movimentacao geografica de
Jesus®. Nos propomos uma divisdo similar a proposta por Craig L. Blomberg?®,
com uma estrutura triplice, dividida em sete subdivisdes: a primeira secdo, em
Mc 1,1-13, funciona como um preludio, “Apyr| Tod edayyeriov Incod Xpiotod/
inicio do evangelho de Jesus Cristo” (Mc 1,1), contextualizando o ministério de
Jesus dentro da expectativa judaica pelo “mn° 0v/ Dia do Senhor™**; de Mc 1,14 a

1 METZGER, B. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, p. 100.

7 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.

8 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 294.

1 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.

2 PAROSHI, W., Origem e transmissdo do texto do Novo Testamento, p. 53.

2 KOESTER, H., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 183-184.

22 CARSON, D. A.; MOO, D. J.; MORRIS, L., Introdug@o ao Novo Testamento, p. 99-102; BLOMBERG, C.
L., Jesus e os evangelhos, p. 152-154.

2 CARSON, D. A.; MOO, D. J.; MORRIS, L., Introdug@o ao Novo Testamento, p. 99-102;

2 BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (Orgs), Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo, p. 150; STEIN,
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Mc 8,30, temos a segunda segdo, “fjyyucev 1 Pacireio 10D Beod/ chegou o Reino
de Deus” (Mc 1,14), que divide-se em trés subdivisdes (Mc 1,14-3,6; 3,7-5,43;
6,1-8,30), que cobrem todo o ministério de Jesus na Galiléia; em Mc 8,31-16,8,
inicia-se a terceira e ultima secdo: com uma quinta subdivisdo em Mc 8,31-10,52,
quando o enredo caminha para o ponto mais alto no contraste entre a gloria € o
sofrimento messidnicos; na sexta subdivisdo, em Mc 11,1-13,37, a oposi¢ao entre
a classe sacerdotal e o ministério de Jesus chega ao seu climax, emoldurado com
a entrada triunfal (Mc 11,1-11) e o discurso escatologico (Mc 13,3-37)%; e, por
fim, as narrativas da paixdo em Mc 14,1-15,47 e do tamulo vazio em Mc 16,1-8%,
apresentam a sétima e ultima se¢do, o desfecho literario ao Evangelho de Marcos.

Dessa forma, o texto de Mc 13,1-2 se insere na sexta subdivisdo de Mc
11,1-13,37, na qual a tonica da oposicao atinge seu apice. Como a pesquisa de-
monstra mais detidamente na analise retorica, a estrutura de Mc 11,1-13,27 (com
duas parabolas ao seu final, em Mc 13,28-37) se desenvolve sob um explicito
paralelismo em forma de quiasmo, no qual o texto de Mc 13,1-2 encontra forte
equivaléncia semantica, verbal e discursiva com Mc 11,12-14; 19-23.

Embora alguns estudiosos divirjam quanto a delimita¢ao®’, a mudanga geo-
gréafica fornece um fator decisivo para a proposta literaria que o autor pretendeu
imprimir, de modo que a delimitagdo em Mc 13,1-2 assegura melhor a relacdo con-
textual entre as unidades literarias®®, sendo melhor manté-las em relag@o sequencial
com Mc 13,1-2, respeitando a movimentacao geografica em relagdo ao Templo.

No contexto imediatamente anterior a Mc 13,1-2, a reda¢do marcana traz o
conhecido episddio da viuva pobre em Mc 12,41-44, que deposita todo o seu sus-
tento no gazofildcio do Templo (Tesouro do Tempo)®; esse episodio esta intima-
mente relacionado ao seu contexto precedente, isto &, ao oraculo de julgamento em
Mc 12,38-40, no qual os escribas sdo condenados por devorarem a casa das viuvas.
Esse contexto se relaciona com Mc 13,1-2 pela movimentagdo geografica: no epi-
sodio da viava pobre, Jesus estd dentro do Templo, na predi¢ao oracular de Mc
13,1-2, ele esta saindo do Templo. Essa movimentagdo de saida ndo s6 fornece um
significado proprio, como prepara o cenario do enredo sobre o qual € erigido o ora-
culo de predi¢do em Mc 13,1-2, afetando diretamente o “nacionalismo judaico™,
sobre o lugar préprio da intermediacao entre todos os povos € Deus, visto que Israel

R. H., Mark (BECNT), p. 48.

2 CASALINI, N., Lettura di Marco, p. 230; CASTRO SANCHEZ, S., El sorprendente Jests de Maros, p. 353;
LA GOIA, F., Marco, p. 289.

26 Ver uma analise do acréscimo posterior dos vv.9-20 a Mc 16 em OMANSON, R. L., Variantes textuais do
Novo Testamento, p. 104.

2 STEIN, R. H., Mark (BECNT), p. 586; MULHOLLAND, D. M., Marcos, p. 149.

2 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 293; BRETTLER, M. Z.; NEWSOM, C. A.; PERKINS, P., The New
Oxford Annotated Bible (NRSV).

¥ MARCUS, J., Mark 8-16, p. 871.

3 MATEOS, J.; CAMACHO, F., El Evangelio de Marcos, p. 286.
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tinha uma missao religiosa universal®'; o templo era, ainda, sinal da gloria de Israel
e casa espiritual da presenga de Deus em meio a seu povo eleito*.

No contexto imediatamente posterior a Mc 13,1-2, o enredo se desdobra no
inteiro discurso escatologico de Mc 13,3-37%, em que mais uma vez a movimen-
tacdo de Jesus exerce papel significativo no enredo, agora, prestes a prenunciar a
destruigdo de Jerusalém, posicionado “diante do Templo™**. Como indica, Willia-
mson “os vv.2-3 servem como que um movimento de transi¢ao, indicando o final
do ministério de Jerusalém e a definitiva destitui¢do do tempo como ponto focal
do Reino de Deus”™. Assim, a movimentagdo “dentro-saindo-diante” estrutura
as trés unidades literarias (Mc 12,41-44; 13,1-2; 13,3-37). Como bem resumiu
Combet-Galland, “como os escribas devoram as casas da viava [Mc 12,38-40],
¢ o Templo as suas moedinhas [Mc 12,41-44], Jesus anuncia a queda dessa cons-
trugdo suntuosa [Mc 13,1-2] num discurso apocaliptico [Mc 13,3-37]"3¢. Isso
realmente deve ter causado um choque muito grande, pois “o templo era uma
estrutura impressionante, muito maior do que a vida no sociossimbolismo do
judaismo™’, até mesmo porque na época de Cristo o Templo de Jerusalém ja
tinha passado pela reforma de Herodes, o Grande, que, além de fortifica-lo, tam-
bém o tinha embelezado € o deixado ainda mais suntuoso®®, tornando-o ainda
mais o “simbolo da na¢a0”, que, com sua grandeza e suntuosidade, demonstrava
igualmente a riqueza e o poder de Israel®.

3. Andlise do género

Ha consideravel disputa em torno da classificagdo literaria de Mc 13,1-2, sendo
comum a identifica¢do do texto sob o género apocaliptico, principalmente quando se
percebe aqui uma introdugdo ao discurso escatologico*'. Neste sentido, Williamson
recorda que este texto marcano € tido e chamado como o “Pequeno Apocalipse”
ou “Apocalipse dos Sinoticos”, visto que “apresenta numerosa caracteristica do

STMATEOS, J.; CAMACHO, F., El Evangelio de Marcos, p. 287.

32 PEREZ MILLOS, S., Marcos, p. 1228.

3 WILLIAMSON, L. JR. Marco, p. 322; STANDAERT, B., Marco, p. 665.

3 COLLINS, A. Y., Mark, p. 593; GRASSO, S., Vangelo di Marco, p. 307; CASALINI, N., Lettura di Marco,
p- 230.

3 WILLIAMSON, L. JR. Marco, p. 322; a mesma ideia ¢ defendida por MARCUS, J., Mark 8-16, p. 868;
MEYNET, R., Il Vangelo di Marco, p. 404.

3 COMBET-GALLAND, C., O evangelho segundo Marcos, p. 55; igualmente ERNST, J., Il Vangelo secondo
Marco, p. 587.

S"MYERS, C., O Evangelho de Sdo Marcos, p. 385.

3 ERNST, J., Il Vangelo secondo Marco, p. 592; PEREZ MILLOS, S., Marcos, p. 1224; MAZZAROLO, 1.,
Evangelho de Marcos, p. 254; EDWARDS, J. R., O Comentario de Marcos, p. 479.

¥ MATEOS, J.; CAMACHO, F., El Evangelio de Marcos, p. 284.

“ MATEOS, J.; CAMACHO, F., El Evangelio de Marcos, p. 286; CASTRO SANCHEZ, S., El sorprendente
Jesus de Maros, p. 357; HENDRIKSEN, W. Marcos, p. 552.

4 CRANFIELD, C. E. B., Saint Mark (CGTC), p. 387-388; GNILKA, J., El Evangelio Segun San Marcos: Mc
8,27-16,20, p. 212; LENTZEN-DEIS, F., Comentario ao Evangelho de Marcos, p. 413; LA GOIA, F., Marco,
p- 290; EDWARDS, J. R., O Comentario de Marcos, p. 476.
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pensamento apocaliptico”™?; Ernst, por sua vez, vai denominar a pericope de Mc 13,1-
37, de o “o grande discurso apocaliptico de Jesus™?, na qual esta inserida a breve
pericope Mc 13,1-2*; da mesma forma, temos Pesch e Collins que ambientalizam o
discuso a partir do contexto das guerras judaicas e da destrui¢do do Templo.*

De fato, as reminiscéncias e alusdes a excertos apocalipticos de Dn 7-9 for-
necem bom embasamento para tal classificacdo; a esse respeito, alguns chegam a
falar que Mc 13 poderia ser um midrash do livro de Daniel*. Mas, algumas pon-
deragdes sdo extremamente necessarias: em primeiro lugar, os dois primeiros ver-
siculos ndo podem estar tdo intimamente relacionados com o restante do capitulo
de forma a desassocia-los dos episodios precedentes, sendo melhor considera-los
como parte da estrutura mais ampla de Mc 11,1-13,37; em segundo lugar, as
alusOes e citagdes a textos apocalipticos s aparecem a partir de Mc 13,13 (com
referéncias multiplas a Dn 7-9)¥; e, por fim, as nicas caracteristicas apocalip-
ticas em Mc 13,1-2 sdo a predigdo e a hipérbole. Apesar do uso recorrente de
linguagem apocaliptica em Mc 13,3-13, as evidéncias sdo insuficientes para a
caracterizacdo de género em sentido homogéneo®.

Por outro lado, o motivo e a hipérbole sdo elementos comuns e essenciais
na linguagem oracular de predi¢do e de julgamento. Além disso, as duas unicas
alusGes veterotestamentarias na pericope subsequente a Mc 13,1-2 (Mc 13,3-13)
sdo profecias de predigdo (Jr 29,8 em 13,5 ¢ Mq 7,6 em 13,12)*. Assim, é melhor
considerar o texto sob o género oracular de julgamento, com uso de linguagem
apocaliptica®, que forma o cenario de enredo do discurso escatologico, mas nao
necessariamente sua introdugdo. Sua interpretacdo pede um olhar que leve em
consideracdo a apocalitica tanto do Antigo Testamento como do Novo Testamen-
to, bem como “os movimentos apocalipticos judaicos e cristdos que deram ori-
gem a literatura apocaliptica™'.

4, Analise da redacao

Todos os trés Sindticos seguem uma estrutura muito similar, embora Lucas
(como ¢ usual) destoe um pouco mais de seus predecessores. No geral, entretan-
to, os trés comecam com a entrada de Jesus em Jerusalém (Mc 11,1; Mt 21,1; Lc

“2 WILLIAMSON, L. JR. Marco, p. 321.

4 ERNST, J., Il Vangelo secondo Marco, p. 587.

4 GRASSO, S., Vangelo di Marco, p. 306.

4 PESCH, R., Il vangelo di Marco, p. 397, COLLINS, A. Y., Mark, p. 601; GRASSO, S., Vangelo di Marco,
p- 307.

4 LA GOIA, F., Marco, p. 290-291.

YTMEYNET, R., Il Vangelo di Marco, p. 404.

“ COLLINS, J. J., A imaginagdo apocaliptica, p. 261; EVANS, C. A. Mark 8:27-16:20, p. 290; LENTZEN-
-DEIS, F., Comentario ao Evangelho de Marcos, p. 413.

¥ MATEOS, J.; CAMACHO, F., El Evangelio de Marcos, p. 288.

** RYKEN, L., Formas literarias da Biblia, p. 142.

ST WILLIAMSON, L. JR. Marco, p. 322.
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19,1). Os trés citam o Sl 118,26, cujo contexto maior faz referéncia ao “cerco de
nagdes”, para louvar a entronizacdo de Jesus e identifica-lo como o Rei que se
esperava pela libertacdo israelita. Mateus, em cuja redacdo a expectativa judaica
¢ ainda mais visivel, cita igualmente Z¢ 9,9, identificando Jesus com a entroniza-
cdo do Messias que “tira os cativos da cova” (Z¢ 9,11) e estende os seus dominios
de “mar a mar” (Zc 9,10).

A redacdo dos trés difere em como organizam os relatos. Mateus ¢ Mar-
cos, por exemplo, divergem quanto a ordem entre a “purificacdo do Templo” e o
“exemplo da figueira”; Lucas, por outro lado, menciona aquele, mas omite este.

Mc 13,1-2 encontra correspondéncia narrativa em seus dois equivalentes
Sindticos. Ainda assim, € muito pouco provavel, pelo menos nesse caso, que haja
uma dependéncia redacional, dado a grande diferenga de forma e vocabulario.
Em nivel de analise, uma sinopse dos trés textos auxilia a perceber as diferencas

e as aproximagoes:

Me 13,1

Mt 24,1

Lc 21,5

' Kai ékmopgvopévon adtod
€K 10D 1epoh Aéyetl AT

gic T 1V pabnTdv adtod-*
Addokale, 1de Totamoi

AiBot kai Totoamal oikodopai.
2 oi 6 Tnoodg einey adTd
BAéneig tadtog oG peydiag
oikodopég; ov | dpedii °Ode
AiBog €ntl "AiBov Og oD
KoTaAvOfT*.

!'E saindo Jesus do templo,
disse-lhe um de seus discipu-
los: Mestre, veja quao grandes
pedras, e quao grandes cons-
trugdes! 2 E disse-lhe Jesus:
V¢ estas grandes construcdes?
Certamente nao ficara aqui
pedra sobre pedra que nio
seja derrubada.

' Kai £€gMBav 6 Tnoodg

"o Tob iepod EmopeveTo’,*
kol Tpoofjibov ol pabntal
a0Tod EmOETEL AT TOG
oikodopdg tod iepod. 2 6 8¢
amokpiOsic einev odToig:

OV PAénete tadta navo;*
apnv Aéym Hiv, ov pn aeeoi
®Se Aibog &mi MiBov d¢ 0v
katoivOnoetat.

E tendo saido Jesus do Tem-
plo, se retirava, mas aproxi-
maram-se seus discipulos,
para mostrar a ele as cons-
trugdes do Templo. Porém,
respondendo, disse-lhes: “Nao
veem tudo isto? Assim digo

a vos: ndo ficara aqui pedra
sobre pedra que ndo sera
derrubada”.

SKai tvov Aeydviov nepi
ToD igpod 6Tt Aiboig karolg
kol favadnipacty kekdounton
glmey-*

¢ Tadta °86 Bewpeite®
ghevoovron uépon &v aig
ovK apednoetor Aibog Eml
MO T 0¢ oV kataivOnceTAL

E dizendo alguns acerca do
Templo, porque eram belas as
pedras e adornado de dadivas,
disse: “estas coisas as quais
contemplam, virdo dias em
que ndo permanecera pedra
sobre pedra que ndo sera
derrubada”.

Um primeiro aspecto, que ndo pode deixar de ser notado na anélise da re-
dagdo, ¢ a forma como os trés Sinodticos encaixam a narrativa da predi¢do da
queda do Templo. Marcos localiza a narrativa entre o episodio da viava pobre
(Mc 12,41-44) e o discurso escatologico (Mc 13,3-37); na redagdo de Mateus,
no entanto, a narrativa se encontra logo ap6s um enunciado contra Jerusalém (Mt
23,37-39), “que mata os profetas”. Assim, tanto em Marcos como em Mateus, ha

48



Capitulo Il | Marcos 13,1-2 a luz da Anélise Retdrica Biblica Semitica

um motivo contextual bem claro para a incisiva predigdo de Jesus®?: em Marcos,
a injustica social; em Mateus, a oposi¢ao ao chamado profético. Lucas, de forma
bem mais livre, segue de perto a sequéncia de Marcos, embora ndo mencione um
aspecto essencial a narrativa marcana: a movimentagdo de Jesus em relagdo ao
Templo. De fato, a redagdo Lucas deixa claro que a predigdo da queda do Templo
nao ¢ o fim do ministério de Jesus no recinto (Lc 21,37-38).

No texto, propriamente dito, as diferengas também ficam claras. Enquanto
Marcos usa o participio “ékmopevopévov/e saindo...” para narrar a saida de Jesus
do Templo, Mateus emprega outro verbo, também participio, “éEeABmv/e ten-
do saido”, com basicamente 0 mesmo significado semantico.>* Lucas, por outro
lado, ndo menciona a saida. Em Marcos, Jesus responde a “um dos discipulos”;
em Mateus, ele responde aos discipulos (dativo singular “avt@®/a ele”, em Mar-
cos; dativo plural “adtoic/eles” em Mateus). Lucas, por sua vez, nio menciona
nem mesmo se trata de discipulos, mas se refere a “twvov/alguns”. Enquanto
Mateus e Lucas usam o verbo no futuro (“kataivdncetavserd derrubada”), para
se referir a destruicdo futura, Marcos vale-se de um subjuntivo (“katolv0ij/seja
derrubada’) para descrever uma destruigdo provavel, porém enfatica.

Lucas ¢ o relato mais curto, pois ndo menciona a saida do Templo. Entre
Marcos e Mateus, que cobrem uma extensdo muito similar do relato, Marcos ¢
o mais curto. Ainda assim, as diferencas de vocabulario e forma so tdo grandes
que ¢ improvavel que Mateus tenha dependido do relato de Marcos. O mais certo
¢ que os trés evangelistas tenham feito uso de uma mesma tradi¢ao oral e de um
material proprio, além da Fonte Q.

5. Analise das tradicoes

Na presente pesquisa, a analise das tradi¢des busca se aproximar do con-
texto cultural amplo no qual o texto de Mc 13,1-2 se encontra. > Néo é novidade
que os textos proféticos, pré-exilio, tenham fornecido elementos de motivo a uma
tradicdo judaica com caracteristicas de discurso condenatorio contra o Templo.
Nesse espectro de tradi¢do, o motivo traz consigo a imagem de queda do Templo,
que normalmente ¢ formulada dentro do tema do juizo, caracteristico da profe-
cia biblica.> O autor do livro de Jeremias, nos tempos de Ezequias, foi um dos
primeiros a evocar a imagem da queda do Templo como parte de seu discurso
oracular de juizo (Jr 26,17-19), o que se tornou parte efetiva de sua mensagem
profética (Jr 7,4-15; 26,9),°¢ um modus de discurso que também repercutiu no
pos-exilio (Dn 9,26), mas cuja tradigdo floresceu ainda mais no corpus literario

2 MARCUS, J., Mark 8-16, p. 872.

S LOUW, J. P; NIDA, E. A., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 169-170.
#* LIMA, M. L. C., Exegese biblica, p. 143.

3 LIMA, M. L. C., Mensageiros de Deus, p. 117.

3 STANDAERT, B., Marco, p. 670.
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do Judaismo do Segundo Templo®” (Testamento de Levi 16,4; Livros Proféticos
10,10-11; 12,11; Oraculos Sibilinos 3,665; Josefo, Guerras Judaicas 6.5.4 §311)%,
além de o proprio Jesus citar um ordculo anti-Templo (Mc 11,17, citando Jr 7,11).

Existe, ainda, a possibilidade da formula “o0 | a@edfi dde AMiboc émi AMibov/
ndo ficara pedra sobre pedra”, subjacente a narrativa marcana, ter sido retirada
da tradig@o transmitida por Lc 19,44: “kai £0aprodoiv 6g Kol T0 TEKVH GOV &V
ooi, kai ovk dpricovcty AiBov &mi Aibov &v 6ot vO’ @V ovK Eyvag TOV Kapodv THC
EMIOKOTTC GOV. /e deitardo por terra a ti e a teus filhos no meio de ti, e ndo dei-
xardo pedra sobre pedra em ti, pois ndo reconhecestes o tempo da tua visita¢do”.
Ao contrario, no entanto, a narrativa lucana da mostras de interpretagao retros-
pectiva dos eventos ligados a queda do Templo em 70 d.C., sendo bem posterior
ao texto de Marcos™.

Dessa forma, quando, nos versiculos que precedem o discurso condenatorio,
Marcos cita a elite religiosa, “ot kotesOiovieg tag oikiog T@V ynpdv/os que de-
voram as casas das viuvas” (Mc 12,40) ou um sistema dizimal capaz de absorver
“Ohov 1oV Blov/ todo o sustento” de uma delas (Mc 12,44), ele esté se referindo a
uma tradi¢do ja consolidada, e que inicialmente relacionava a queda do Templo
ao desprezo dos marginalizados (Jr 7,5-11). Contudo, ¢ possivel que o episddio
da viava tenha feito parte de uma tradi¢@o oral independente do contexto de jul-
gamento de Mc 11-12, de carater positivo®, mas a estrutura literaria como esta
parece ter sido organizada para fazer referéncia a esse contexto redacional de jul-
gamento contra as autoridades judaicas e o proprio Templo®'. Nesse caso, tanto os
problemas de ordem politica em Roma, quanto o sistema tributario e religioso na
Judeia, podem ter levado o autor a uma composi¢ao mais dramatica dos eventos
e ditos de Jesus.

6. Analise Retorica Biblica Semitica

6.1. Estrutura literdria de Mc 11,1-13,27, segundo a Andlise Retorica
Biblica Semitica

No nivel da Analise Retorica, identificamos uma estrutura quidstica entre
Mc 11,1 e Mc 13,27, que se relaciona através de correspondéncia semantica,
sintatica e discursiva®. Essa estrutura traz, em seu centro, a controvérsia de Mc
12,18-27, talvez como forma de valorizar um topico que se tornou caro ao cris-
tianismo primitivo. Os dois polos da estrutura, que formam a moldura do enredo,

" MARCUS, J., Mark 8-16, p. 871.

8 PENNER, K.; HEISER, M. S., Old Testament Greek pseudepigrapha with morphology; JOSEFO, F., The
Works of Flavius Josephus: Greek Text with Morfology, p. 554; EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 296-297.
¥ EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 295.

% STEIN, R. H., Baker Exegetical Commentary on the New Testament — Mark, p. 578.

*' EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 282.

2 Para uma analise pormenorizada de possiveis correspondéncias dentro do sistema retorico semitico, ver:
MEYNET, R., Rhetorical Analysis — An Introduction a Biblical Rhetoric, p. 182-198.
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correspondem-se principalmente pela localizagdo geografica® (“dpog tdv EAaudv/
Monte das Oliveiras”, ambos os usos no genitivo — Mc 11,1/13,3), que os colo-
cam em posi¢do frontal ao Templo®. A pericope de Mc 13,1-2, nessa estrutura, ¢
parte de uma subunidade maior, que a relaciona com Mc 12,38-44, na forma de
um manifesto duplo contra o Templo, formando uma sobreposi¢do narrativa com
o episodio da figueira (Mc 11,12-14;19-23). Dessa forma, a estrutura valoriza a
forma concéntrica do quiasmo:

\A® - Diante do Templo: entrada em Jerusalém e entroniza¢do temporal do Filho de Davi: 11,1-11
\B( - Manifesto contra o Templo (figueira, purificacdo, “este monte” ao mar): 11,12-23
\C® - a autoridade de Jesus questionada pelos mestres da lei: 11,27-33
\D® - uma parabola subversiva: a politica opressiva de Jerusalém: 12,1-12
\E® — a César, s6 o que é de César: 12,13-17
|F - uma apologia teoldgica a ressurrei¢ao: 12,18-27
/E® - 0 Deus unico ¢ a ética do Reino: 12,28-34
/D® - uma apologia a estatura politica e teologica de Jesus: 12,35-37
/C?® - um “juizo mais severo” aos mestres da lei: 12,38-40
/B® — Manifesto contra o Templo: diante do gazofildcio, saindo do Templo: 12,41-13,2
/A® — Diante do Templo: a queda de Jerusalém e a vinda do Filho do Homem em entronizagdo
celestial: 13,3-27

Além dos varios niveis de correspondéncia que cada unidade mantém com
a respectiva equivaléncia narrativa, que devem ser analisadas caso a caso em es-
tudos individuais, a estrutura apresenta uma relacdo discursiva muito clara entre
as pericopes. Os polos tém seus dois extremos contrastados pela vinda de Jesus e
sua respectiva entronizagdo temporal (AV) e a vinda do Filho do Homem em sua
gloria celestial (A®), que formam o quadro narrativo do quiasmo. Em ambas as
narrativas, a posicao frontal em relagdo ao Templo e o contraste entre a entrada
simples e a vinda cosmica marcam os limites e o tom de enredo do quiasmo.

Os manifestos de Jesus contra o Templo (BY) dividem-se em dois episo-
dios: o oraculo encenado contra a figueira e o Monte (Mc 11,12-14 19-23)% e a
purificagdo do Templo; este ultimo colocado entre as duas partes do primeiro (o
que ndo ocorre em Mateus, Mt 21,12-22), dando a impressdo de formarem trés
episodios. O contraste desses dois episodios com a contraparte narrativa (B®@),
localizada nas pericopes da vitva pobre (Mc 12,41-44) e da predigdo da queda do

% ERNST, J., Il Vangelo secondo Marco, p. 591; PESCH, R., Il vangelo di Marco, p. 403.

% O uso de “dmootelel TOVG dyyéhovg/enviard os anjos”, em Mc 13,27, contrastando com “dmootéllet 00
OV pabnt@dv/enviou dos seus discipulos”, em Mc 11,1, forma uma oposi¢do completa segundo a defini¢do de
MEYNET, R., Rhetorical Analysis — An Introduction a Biblical Rhetoric, p. 191; LA GOIA, F., Marco, p. 294;
HENDRIKSEN, W. Marcos, p. 551; SOARES, S. A. G.; CORREIA JUNIOR, J. L.; OLIVA, J. R., Marcos, p.
422; EDWARDS, J. R., O Comentério de Marcos, p. 476.

% O dito sobre a oragdo em Mc 11,24-25 deve ser entendido como uma fonte literaria independente dos versicu-
los precedentes, ligada ao logion da figueira e do Monte pelo elemento da “fé”, mas que destoa de todo o enredo
discursivo da narrativa. Como lembra Craig Evans, estes versiculos constituem “uma cldusula e um conceito
que sdo estranhos [...] claramente uma adaptacdo secundaria a uma clausula semelhante no v.23”. EVANS, C.
A., Mark 8:27-16:20, p. 190.
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Templo (Mc 13,1-2), acentua o forte clima de oposicao da se¢do, que ¢ de espe-
cial interesse para a presente pesquisa.

O questionamento a autoridade de Jesus (C?), por parte dos escribas e mes-
tres da lei, como que em um julgamento improvisado (Mc 11,27-33), contrasta
nitidamente com o ensino (“61d0yf)/ ensino”) em C® (Mc 12,38-40), a respeito
dos escribas que “devoram a casa das viuvas”, e que, por fim, receberdo um “jul-
gamento mais severo” (Mc 12,40).

Os polos paralelos de D e E estdo mais intimamente atrelados. A parabola
dos vinhateiros homicidas, em DM, traz uma forte alusio ao cintico da vinha em
Is 5,1-7, cujo contexto remete a um sistema politico opressor (Is 5,7), que logo
tornard os judeus cativos ao exilio (Is 5,13). Dessa forma, a pardbola dos vinha-
teiros homicidas encontra ampla correspondéncia em D® (Mc 12,35-37), em que
o “filho de Davi” (Mc 12,35) deve ser identificado com “o filho amado” da para-
bola dos vinhateiros (Mc 12,6); do mesmo modo, a citagdo do Sl 110,1 cria uma
correspondéncia entre os “vinhateiros” (Mc 12,1) ¢ os “inimigos” (Mc 12,36):
os vinhateiros serdo destruidos pelo dono da vinha, os inimigos serdo colocados
“sob os pés” do “Senhor” que se assenta a direita.

Diferente de Mateus (Mt 22,15-22), Marcos coloca o episddio da tributacao
romana (E®) em contexto imediatamente posterior (Mc 12,13-17) a parabola dos
vinhateiros homicidas, ligada a ela por meio de uma conjungo conectiva (“ka/
e, entdo”), criando uma conexdo entre o sistema opressor aludido na parabola ¢ a
questdo, posta pelos fariseus e herodianos, de pagar impostos a César. No parale-
lo mais emblematico do quiasmo, o episodio da tributagdo encontra significativa
correspondéncia de enredo em Mc 12,28-37, sobre a questdo do primeiro manda-
mento (E?). De fato, o debate acerca da tributagdo romana, para o Judaismo do
Segundo Templo, era basicamente uma questdo de lealdade e ética religiosa (An-
tiguidade 18,4-23)%, de modo que o Shemd Israelita constitui o cerne da questao
da tributac¢do®” que, contudo, deve ser ponderada sob a ética do amor (Mc 12,31).

O centro da estrutura (F), sem paralelo, reflete uma das polémicas mais
emblematicas do Judaismo do Segundo Templo: a ressurreicdo dos mortos. A
presenga desse topico no centro do quiasmo, no entanto, reflete ndo a polémica
judaica, mas a fé basilar do cristianismo primitivo: que Cristo ressuscitou dos
mortos. Assim, a posicao de Mc 12,18-27 reflete a intengdo do redator, que orga-
nizou o quiasmo nao s6 para refletir a crescente oposicao entre Jesus e o Templo,
mas também para apontar para o evento culminante de seu evangelho: a ressur-
reicao®®.

Um discurso exortativo ¢ colocado logo apds o final do quiasmo (Mc 13,28-
37), trazendo duas parabolas: a da figueira (vv.28-29) e a do retorno proximo

% JOSEPHUS, F., The Works of Josephus, p. 476-477.
” HORSLEY, R. A., Jesus e o império, p. 49.
% EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 334.
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(vv.34-36). Esse discurso, entremeado com parabolas, ndo faz parte da estrutura
literaria de Mc 11,1-13,27. Porém, embora sua inser¢do aqui destoe do contexto®,
sua estrutura da mostras de antiguidade™. E provavel que desde bem cedo tenha
servido como parénese conclusiva a estrutura de Mc 11,1-13,277!, dai sua impor-
tancia para o quiasmo: indicar a iminéncia (imprevista) dos sinais escatologicos
relacionados ao Templo™.

6.2. Segmentacdo de Mc 13,1-2, segundo a ARBS

O exercicio para se segmentar e traduzir, realizado anteriormente, ajudou
no processo da analise da critica textual, mas ajuda igualmente a perceber o uso
dos verbos e seus movimentos, nos campos semanticos € nos elementos retori-
cos, assim como na estrutura do texto a luz método da Analise Retorica Biblica
Semitica, seja na lingua original (grego), seja na traducao (portugués), como se
percebe na tabela a seguir:

'Kai EKTOPEVOL  €vov avToD K ToD igpod
E saindo ele do TEMPLO,
Aéyet ovT® £l TV HadnTdY owTod:
disse -lhe um de seus discipulos:
S18GoKoAE, 1d¢ motomol AMifou
“Mestre, veja que tipos PEDRAS
Kol TOTOTOL 0iKOdOp L.
e que tipos de CONSTRUCOES!”
2xai 6 Incodc gimev vt
2E Jesus disse -lhe:
BAémerg TavToG TOG peYGAas oikodopds;
“Veé esses grandes CONSTRUCOES?
00 pn Gpedi 0o M00g éni AiBov
Certamente ndo sera deixada aqui PEDRA sobre PEDRA
o¢ oV 1| KataAvbf.
que Certamente ndo seja derrubada”.

% JEREMIAS, J. As Parabolas de Jesus, p. 53, 121.

" EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 334; JEREMIAS, J. As Parabolas de Jesus, p. 53.
""EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 333.

2LANE, W. L., The gospel of Mark, p. 395.
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6.3. Paralelismo entre Mc 11,12-14, Mc 19-23 e Mc 13,1-2

De maior interesse para a presente pesquisa ¢ a relagdo do episodio da fi-
gueira (Mc 11,12-14/20-23) e a predi¢ao da queda do Templo (Mc 13,1-2). Como
¢ possivel constatar, o nivel de correspondéncia entre os textos se demonstra de

notavel relevancia.

Me 11,12-14

Mc 11,19-23

Me 13,1-2

12 Kai tfj énadprov
£EeMBOVTOV aOTAOV ATd
BnOaviog éncivacev. * kai
BV cUKTV Ao pokpodev
Eyovoay eOALa NABev, ‘&l
Gpa L bpNoEL’ év aTH,

kol EMOOV €n” adTIV 00OEV
g0PEV €1 1) GOAAA: O yop
Kopdg ovK MV GOKOV™. ' Kol
amokp1Beic elmev avTH- PMKéTt
€lg Tov aidva €k 6od undeig
Kopmov edryot. Kol fjkovov ol
pobntol avtod.

12E no dia seguinte, saindo de
Betania, teve fome.

13 E, vendo de longe uma
figueira com folhas, foi ver
se nela, entdo, acharia alguma
coisa. Aproximando-se dela,
nada encontrou, senao folhas
— pois ndo era tempo de figos.
4 E respondendo, disse a ela:
Nunca jamais coma ninguém
do teu fruto! E ouviram os
discipulos dele.

¥ Kai 6tav oye éyévero,
€€emopevovto EEm

T ToAews. »° Kai
TOPOTOPEVOLEVOL TTP®L EIOOV
TNV oUKTv EEnpappévny €k
pdv. ¥ kai dvopvnobeig 6
TTétpog Aéyel avTdd: pappi,
id¢ 1 ovki v katnpdom
g&npavtat. 2 kai arokpBeic
0 Inoodg Aéyer avtoig: Eyete
niotv B0d. 2 dunv Ay duiv
11 O¢ Av elnn @ Opet TOVTE-
GpOnTL ol PARONTL €ig TV
Odhacoav, Kol pun dakplof
€v 1] Kopdig avTod GAAN
moteln Ot O Aodel yiveta,
£€oTot oVTH.

YEntéo, sendo ja tarde, sai-
ram para fora da cidade.

2E, passando eles pela ma-
nha, viram que a figueira
secara desde a raiz, 2! Pedro
se lembrou e disse-lhe: Mes-
tre, veja que a figueira a qual
amaldigoaste, secou. 2 E,
respondendo, Jesus disse-lhes:
Tenham fé em Deus; * assim
digo a vos: se alguém disser a
este monte: Ergue-te e lanca-
-te no mar, € ndo duvidar no
seu coragdo, mas crer que

se fara o que diz, assim sera
com ele.

''Kai éxkmopevopévon atod
€K TOD igpol Aéyel aVTQ

gic T 1V pabntdv ovtod-
d1ddokale, ide motamol Aibot
Kol otamad oikodopLa.

2 o 6 “Incodg etnev adTd -
PAéreic TadTog TOG HEYAANS
oikodopdc; 0b u| dpedii °Ode
AiBog €mi "AiBov Og 0¥ pn
Kotolvofi

!'E saindo Jesus do templo,
disse-lhe um de seus discipu-
los: Mestre, veja quio grandes
pedras, e quao grandes cons-
trugdes! 2 E disse-lhe Jesus:
V¢ estas grandes construgdes?
Certamente nao ficara aqui
pedra sobre pedra, que ndo
seja derrubada.

Como € possivel ver, o paralelo entre a narrativa da figueiraem Mc 11,12-14/
19-23 (B M), e a da predi¢ao da queda do Templo em Mc 13,1-2 (B @) é marcado
por uma série de inversdes, contrastes narrativos e correspondéncias (discursivas,

sintaticas e seméantica), que se desenvolvem em pelo menos dois niveis narrati-

vos, sendo o primeiro marcado pelas inversdes e contrastes entre Mc 11,12-14 e
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13,1-2. Na pericope da figueira, o cenario sob o qual Jesus e seus discipulos se
movimentam apresenta os seguintes elementos discursivos: (1) movimentagao,
(2) figueira, (3) folhas, (4) auséncia de frutos e (5) oraculo de maldigao.

Kai £€eM0OVTOY 00TV Amo BnOaviag (11,12)
saindo eles de Betania
— — —
Kai M) énadprov gkmopevopévov avtod €k tod  igpod (13,1)
saindo ele do Templo
«— «— «—
BV cUKTV amod pokpodev £yovoav oA (11,13)
vendo a figueira de longe tendo folhas
— — —
i0e motanol [2X] AiBot xai oikodopadi (13,1)
Veja qudo grandes pedras e construgdes
0VSEV €Dpev €l pry POAAGL UNKETL €1G TOV 0i@va €K 60D UNdElg KapToOv ayol
(11,13-14)
encontrou se ndo folhas nunca mais ninguém coma do seu fruto
— — —
(..) 0¥ | dpedfi dSe Aibog &l "AiBov B¢ ov u) kortavdf (13,2)
certamente ndo ficara aqui pedra sobre pedra que ndo seja derrubada

A contraparte em Mc 13,1-2 encontra correspondéncia na (1”’) movimenta-
¢do inversa em relagdo ao Templo, uma vez que a saida de Betania era em diregdo
ao Templo em Jerusalém (Mc 11,16), enquanto na predi¢do da queda do Templo
temos a movimentagdo inversa, em oposigao absoluta.” Se em Mc 11,13 a figuei-
ra constitui o principal elemento discursivo, em Mc 13,1-2 é o Templo que exerce
essa fungdo (27), fornecendo o paralelo a partir do qual se deve interpretar a mal-
di¢do da figueira. Dessa forma, em Mc 11,12-14 os personagens saem ¢ veem a
figueira e, em ralacdo partitiva com ela, suas folhas; ja em Mc 13,1-2 os mesmos
personagens saem e veem as grandes pedras e construgdes, que estdo na mesma
relagdo sintatica com o Templo em relagdo as folhas da figueira™.

No terceiro elemento de equivaléncia discursiva (3”’), temos “pedras e edi-
ficios”, que ndo somente estdo em ralagdo paralela com as “folhas” da figueira,
como também apresentam correspondéncia verbal e sintatica”: “ide 1| ovki|/ veja
a figueira”,em Mc 11,21, e “16e motamol AMOoV veja que grandes pedras”, em Mc
13,1; é importante ressaltar que o termo motomdg “sotolinea a maravilhosa quali-
dade e grandeza das pedras e dos edificios””, qualificando tanto a grandeza das

7 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 192-193.

* MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 197-198; PESCH, R., Il vangelo di Marco, p. 406.
> MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 188-189.

7 PESCH, R., Il vangelo di Marco, p. 406.
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pedras como dos edificios”, sobretudo das pedras herodianas, que “mesmo ainda
hoje continuam a impressionar por seu tamanho e fomato”’®. O oraculo de mal-
di¢do (5) relaciona-se com o oraculo de julgamento (5”), criando uma equiva-
1éncia de género literario”, reforgada pelo uso enféatico da nega¢dao em Mc 11,14
(“unkétV ninguem” [....] “undeig/ jamais”) e Mc 13,2 (“o0 )/ certamente nao”
[...] “00 w/ certamente ndo”, caracterizando que “ndo resta a menor davida™*
de que tudo sera destruido/demolido®!. N&o obstante as pedras revelarem tanto a
robustez como a suntuosidade e a beleza do edificio do Templo®, algo realmente
“belo e luxuoso™®, magnificente, impressionante e grandioso, pensado para ser
algo inabalavel e eterno, o Mestre revela que tudo ¢ fragil e ira em ruina®*. Para se
ter uma ideia de sua grandiosidade, bataria ver o que sobrou de seus muros, o hoje
chamado “Muro das Lamentac¢des”, com suas enormes e pesadissimas pedras®.

Um detalhe importante na relacdo paralela entre ambos os textos, ¢ que a
falta de uma contraparte discursiva para a auséncia de frutos em Mc 11,13 — o
quarto elemento narrativo do episodio da figueira—, fornece a chave hermenéutica
para a compreensdo do juizo promulgado contra o Templo em Mc 13,2: a causa
da queda do Templo ¢ a auséncia de frutos de justiga.

Como ja fora dito, em Marcos o episodio da figueira é divido em dois, com a
pericope da purificagdo do Templo (Mc 11,15-18) inserida entre a primeira e a se-
gunda parte. No entanto, a segunda parte do episodio da figueira (Mc 11,19-23),
retoma o paralelismo com Mc 13,1-2 em um novo nivel discursivo, avangando o
desenvolvimento dos elementos discursivos da primeira parte (Mc 11,12-14) para
o estagio final da narrativa da figueira, ¢ inserindo novos elementos ao paralelis-
mo com Mc 13,1-2.

O primeiro elemento discursivo (1) aparece em estreita relagdo de conti-
nuidade com Mc 11,12: a movimentagao de Jesus e seus discipulos, agora saindo
da “moéremg/ cidade”, nesse caso, Jerusalém. E a mesma movimentacao de afas-
tamento do Templo de Mc 13,1-2, em um nivel mais abrangente: a cidade. Aqui,
percebe-se uma nitida evolucdo narrativa entre os trés paralelos: em Mc 11,12

77 PEREZ MILLOS, S., Marcos, p.- 1225; SOARES, S. A. G.; CORREIA JUNIOR, J. L.; OLIVA, J. R., Marcos,
p- 421.

8 STANDAERT, B., Marco, p. 669.

 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 197.

8 GNILKA, J., El Evangelio Segiin San Marcos: Mc 8,27-16,20, p. 213.

81 MYERS, C., O Evangelho de Sdo Marcos, p. 386; PEREZ MILLOS, S., Marcos, p- 1227; GRASSO, S.,
Vangelo di Marco, p. 307.

82 MARCUS, J., Mark 8-16, p. 868; SOARES, S. A. G.; CORREIA JUNIOR, J. L.; OLIVA, J. R., Marcos, p.
421.

8 MAZZAROLO, 1., Evangelho de Marcos, p. 254.

8 ODEN, T. C.; HALL, C. A. (ed)., Evangelio Segiin San Marcos, p. 243-244; GNILKA, J., El Evangelio Segun
San Marcos: Mc 8,27-16,20, p. 213; MYERS, C., O Evangelho de Sdo Marcos, p. 385; MARCUS, J., Mark
8-16, p. 871;

8 MARCUS, J., Mark 8-16, p. 868; PEREZ MILLOS, S., Marcos, p. 1224-1225.
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Jesus sai de Betania, em Mc 11,19 Jesus sai da cidade de Jerusalém, em Mc 13,1
Jesus sai do Templo.

O segundo elemento discursivo ¢ a figueira (2’), que em Mc 11,19-23 apa-
rece sob as condigdes decorrentes da maldicdo que lhe fora langada: ndo se veem
mais nem as suas folhas, apenas sua raiz seca (3’). Sua auséncia de frutos perma-
nece um elemento implicito (4”), ja consumado, o que gera um novo elemento
discursivo: a perplexidade de Pedro, em evidente sobreposi¢ao com o ar de estra-
nha perplexidade dos mesmos discipulos em relagdo as pedras do Templo de Mc
13,1 (marcada pela equivaléncia verbal discursiva em “Aéyel/ disse”, pelo uso do
vocativo “ide/ veja” e pelos sindnimos “pappi/ mestre” e “diddokare/ mestre”) .
A relagdo discursiva com o Templo de Mc 13,1-2 é bem clara: a figueira seca
“desde a raiz” ¢ a representacdo consumada do que se tornara o Templo, do qual
ndo restara “pedra sobre pedra”.

Dois novos elementos aparecem em Mc 11,22-23: a “fé em Deus” e “este
Monte”, ambos surgindo como resposta a perplexidade de Pedro (v.21), cuja sur-
presa traz ao discurso o elemento da “fé¢”. Nao é sem razdo que, no paralelismo
com Mc 13,1-2, o imperativo “&yete miotv Oc0d/ tenham fé em Deus” aparece na
mesma posi¢ao discursiva que a pergunta de Jesus em Mc 13,2: “BAéneic tavtag
TOG PEYAANG OlKOOONAG;/ VE estas grandes construgoes?”. Nesse caso, a “fé¢ em
Deus” contrasta com a “contemplagéo das pedras™’.

O segundo novo elemento, “este Monte”, também surge em razdo da per-
plexidade de Pedro ao ver a figueira seca, existindo aqui um consideravel grau
de comparagdo discursiva: com fé em Deus, 0 mesmo que se fez com a figueira
podera ser feito com todo “este Monte”. Ao sairem para fora da cidade, o Monte
sobre o qual estava o Templo certamente ficava mais visivel®. Ndo se trata de
qualquer monte, mas “t@® pet T0OT®/ este Monte”. A narrativa ¢ construida para
fornecer esse efeito: a figueira, o Monte e o Templo sdo os elementos principais
dos trés paralelos, todos os trés ligados por um oraculo de julgamento/maldigéo,
com uso extensivo de hipérbole®’. Essas correspondéncias encontram paralelis-
mos no nivel do discurso, na semantica ¢ na sintaxe:

8 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 191-192.
S MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 191-193
8 HORSLEY, R. A., Jesus e o Império, p. 102.

8 MEYNET, R., Rhetorical Analysis, p. 197.
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Kai Stav oy €yéveto €€emopedovto EE s norews (Mc 11,19)
E sendo ja tarde sairam para fora da cidade

— — —
Kai EKTOPEVOLEVOL AVTOD €k tob  1igpod (13,1)
E saindo ele do Templo
Aéyet avt®- [0 [Tétpog | pofpi, 0 1 ovxi (11,21)
Disse-lhe  Pedro Mestre veja a figueira

— — —
MyeLadt®d &g TV padnTdv ovtod:  Siddokode, e  motamoi Aibot kod motomod oticodopai (13,1)
Disse-lhe  um dos discipulos Mestre veja que grandes pedras [...] construgdes
Kol amokpOeic 0 Tnoodg Aéyer avtoig &xete miotwy Ogod (11,22)
E respondeu Jesus disse-lhes tenham fé em Deus

“— “— —
Kot 6 'Incodg gimev odTd- BAémers TadTag Tag peydhag oikodopdg; (13,2)
E Jesus disse-lhe. V¢ estas grandes construgdes?
0¢ av eimn 0 Opet TovT- apOnte kai PANONTL gig v Bdhocoav (11,23)
o que disser a este Monte joga-se e langa-se ao mar
— — —

(neydag oikodopdc)  ov pr 4eedf dde AiBoc émi AiBov B¢ od iy KoToAvof
(13,2)

grandes construgdes ndo ficara aqui pedra sobre pedra que ndo seja derrubada

Dessa forma, entdo, vé-se que o quiasmo € estruturado sobre uma ampla
correspondéncia nos niveis do discurso e da sintaxe, mas também por referéncias
semanticas e de oposicao. Essa estrutura também permite entender a auséncia de
alguns componentes narrativos em uma das partes e a ambiguidade em outros
componentes, que fora dessa estrutura permaneceriam desconexos. Dessa forma,
se em Mc 13,1-2 ndo se esclarece o porqué da destruicdo do Templo, a contra-
parte quiastica preenche a lacuna, fazendo referéncia a auséncia (adv. “ei ur/
sendo”) de frutos. Ajusta também a dificuldade de interpretar, dentro do contexto
maior da narrativa, a meng¢ao ao Monte (locativo definido, “t@ dpet to0T®/ a este
Monte”) que se langa ao mar, isto €, na estrutura do quiasmo, pode-se claramente
ver o contraste que prediz a destruicdo do Templo, fornecendo um elo narrativo
de interpretacdo. Essas auséncias e ambiguidades sdo partes caracteristicas da
retérica semitica, dai a necessidade de uma leitura mais analitica do texto biblico.

7. Analise do uso do Antigo Testamento

Uma vez demonstrada a relagdo paralela entre o oraculo de maldicdo em Mc
11,12-14; 19-23 e o oraculo de predigdo em Mc 13,1-2, € preciso saber se ambos
os textos se utilizam de fontes comuns ou distintas entre si. Ao passo que uma
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mesma fonte poderia favorecer a estrutura paralela®, alusdes ou citagdes muito
fora de contexto aumentariam a distancia redacional.

A analise das tradi¢des subjacentes em Mc 13,1-2 indicou um grau conside-
ravel de continuidade nos oraculos e predi¢des anti-Templo na literatura judaica
(Jr 7,4-15; 26,9; 17-19; Dn 9,26; Testamento de Levi 16,4). Da mesma forma, a
figueira encerra em si mesma um elemento literario importante na tradigdo bibli-
ca, sendo comum a mengao literal da figueira como fruto e/ou sinénimo comum
de prosperidade ou rendimento basico (4Rs 18,31; 1Mac 14,12), ou como sim-
bolo de riqueza em tempos messianicos (JI 2,22). Assim, Os 9,10 fala de Israel
como fruto de figueira em contraste com o desvio pelo qual se tornaram “abomi-
naveis”; Hab 3,17 ¢ Mq 7,1 transmitem uma mesma tradi¢do em que a auséncia
de frutos na figueira aparece num cenario escatologico de juizo. Esse ultimo uso
do termo é o que parece transmitir o episddio em que Jesus langa um oraculo
contra a figueira (Mc 11,12-14; 19-23), mas se for esse o caso, ndo se trata de
uso explicito do AT®!, mas apenas reminiscéncias de linguagem e vocabulario,
tragadas intertextualmente pelo leitor®2.

Além disso, essa continuidade ndo explicaria o tom do discurso, que traz um
oraculo de maldigdo aparentemente improprio®, isto ¢, o texto deixa claro que o
motivo da auséncia de frutos encontrava-se na estacdo (Mc 11,13)%, transferin-
do propositalmente a chave de interpretacdo para outro contexto, aparentemente
perdido entre o evento real (o que quer que tenha sido) € o processo redacional®.
Alguns estudiosos tentaram identificar o episodio da figueira como um emprés-
timo da linguagem profética de juizo contra o Templo®®, percebendo na estrutura
redacional de Mc 11-12 um quiasmo em que os episodios da figueira e de purifi-
cacdo do Templo constituem o centro narrativo, essa estrutura estaria fazendo uso
da imagem da figueira dentro do contexto escatologico do Antigo Testamento?’,
em continuidade com a citacdo composta de Is 56,7 ¢ Jr 7,11 em Mc 11,17%. No
entanto, ao olharmos o evento redacional do episodio da figueira a luz de sua ra-
lagdo com Mc 13,1-2, podemos identificar um uso comum do AT, em Ag 2,15-19:

1S Entdo, agora, coloquem isso em vossos coragdes, desde este dia em diante,
antes de colocar pedra sobre pedra (Bgivon AiBov €mi AiBov) no Templo do
Senhor (va@® Kvpiov). '* Quem vos éreis quando langavam vinte medidas de

90 MEYNET, R., Treatise on biblical rhetoric, p. 255-256; BEALE, G. K. Manual do uso do AT no NT, p. 111.
91 MEYNET, R., Treatise on biblical rhetoric, p. 254.

92 MEYNET, R., Treatise on biblical rhetoric, p. 256.

93 MEYNET, R., Treatise on biblical rhetoric, p. 256.

94 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 155.

95 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 151.

96 BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (Orgs), Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo, p. 261. MAR-
CUS, J., Mark 8-16, p. 872-873.

97 BEALE, G. K.; CARSON, D. A. (Orgs), Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo, p. 261.

98 BEALE, G. K.; CARSON, D. A.,(Orgs), Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo, p. 262-265.
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cevada no recipiente do cereal e tornava-se em dez? E quando entravam no
lagar para retirarem cinquenta medidas, e tornavam-se vinte? 7 Eu castigo a
vos (émdrago OUAC) e as obras de vossas maos: esterilidade (dpopiq), praga
e granizo. E ndo voltastes para mim — diz o Senhor. * Porém, sujeitem os
vossos coragdes desde este dia em diante. Desde o vigésimo quarto dia do
nono més, desde o dia em que o templo do Senhor foi fundado, colocai isto
nos vossos coragdes: ' Se alguma coisa na eira se tornar reconhecivel, € se a
vinha, a figueira (cvki]), a romazeira e as oliveiras que ndo estdo dando fruto,
tornarem-se reconheciveis: deste dia em diante, vos abengoarei®.

O contexto persa da redacdo de Ageu'® reflete o conturbado inicio do rei-
nado de Dario I (Ag 1,1), momento mais prolifico do messianismo literario que
inundaria a expectativa e o imaginario judaico do periodo subsequente. Porém,
em Ageu, talvez mais do que em qualquer outro lugar, o messianismo (tipifica-
do em Zorobabel) esté intrinsecamente relacionado com a reconstru¢ao do Tem-
plo (“AiBov émi AiBov/ pedra sobre pedra”, Ag 2,15)!% e a reversdo da desastro-
sa situacdo do pos-exilio (“ob @épovta Kapmov/ ndo estdo dando fruto” v.19)
numa dramatica mudanca de castigo/ben¢do (“éndtoo VUG eu vos castigo” e
“gOloynow/ eu vos abengoo”, vv.17 e 19).

O texto de Ag 2,15 é explicitamente citado em Mc 13,2!2) com o uso da
mesma expressdo em referéncia as pedras do Templo (“AiBov émi AiBov/ pedra
sobre pedra”)'®. Mas a referéncia ao texto de Ageu remete também ao paralelo
discursivo no episoddio da figueira, uma vez que Ag 2,19 também menciona a
figueira (“ovki)/ figueira”) e a auséncia de frutos (“ov pépovta Kapmov/ ndo es-
tdo dando fruto”) que se da em razdo de um juizo divino (“émdraga dVUdC/ eu vos
castigo”, v.17). Pode-se argumentar que, nesse caso, ndo ha uma referéncia clara
em Mc 13,1-2 e em Mc 11,12-14/19-23 ao contexto de bengdo em Ageu 2,15-19,
e amengao a “AiBog €mi AMiBov/ pedra sobre pedra” em Mc 13,2 ndo pode se referir
a Ag 2,15 porque enquanto este fala de construgdo (“O€ivar/colocar, construir™),
aquele se refere a destruigdo (“xatolv0i)/ seja destruida”). No entanto, a forma
como o AT ¢ citado no NT frequentemente inclui um uso retérico do contexto
veterotestamentario'™, sendo que aqui ha especificamente um uso irdnico do con-
texto de Ag 2,15-19'%. Assim, o uso irénico de Ag 2,15-19 consiste (1) na forma
como a redagdo marcana subverte o contexto de inspiracdo a construir o Templo
em Ag 2,15-19 para o prentincio de sua queda em Mc 13,1-2, numa estreita rela-

99, ¢

¢do de oposicao (“Oeivar colocar/destruir’; “katalvdi/ seja destruida”) e (2) pelo

99 SWEET, H. B. (Ed.), The Old Testament in Greek: According to the Septuagint. (tradugdo nossa)
100 ROMER, T; MACCHL, J. D.; NIHAN, C. (Orgs), Antigo Testamento, p. 548.

101 MARCUS, J., Mark 8-16, p. 871; COLLINS, A. Y., Mark, p. 602.

102 BEALE, G. K., Manual do uso do AT no NT, p. 56.

103 BEALE, G. K., Manual do uso do AT no NT, p. 58-59.

104 BEALE, G. K., Manual do uso do AT no NT, p. 110-111.

105 BEALE, G. K., Manual do uso do AT no NT, p. 127.
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contraste entre a béncdo (Ag 2,19, em hebraico, no TM: “772%/ ben¢do”; LXX:
“gdloynow/ abengoo”) e a maldi¢do (Mc 11,21, “katnpdow/ amaldicoou™), em
relacdo ao mesmo cenario de auséncia de frutos (“od @épovta KapmdV/ ndo estdio
dando fruto”, Ag 2,19; “o0d&v £bpev &l U UM/ ndo tendo sendo folhas”, Mc
11,13). Assim, o uso comum de Ag 2,15-19 endossa a justaposicdo entre Mc
11,12-14; 19-23 e Mc 13,1-2.

8. Comentarios

Mec 13,1 — O texto de Mc 13,1 comeca com uma clausula de movimento,
“gkmopevouévov avtod/saindo ele”, na qual o genitivo absoluto cria uma ligagédo
sintatica com a clausula precedente, fornecendo um elo que liga essa narrativa
do Templo ao enredo maior de Mc 11-13'%, com a inten¢do de demonstrar que a
saida de Jesus € o fim das narrativas de conflito no recinto'”’. No dizer de Pohl,
“Jesus sai para nao voltar mais™!%,

Quando relacionado ao episodio da vitiva (em que Jesus esta dentro do
Templo) e ao do discurso escatologico (em que ele esta diante do Templo), a
movimentacdo de Jesus ganha um novo significado teolégico: a saida € o ponto
concéntrico do julgamento contra um Templo que absorve todo o sustento das
vitivas como a de Mc 12,40-44, querendo significar a ruptura absoluta com a
assimetria das “grandes pedras”, refletindo de perto o oraculo de Jr 7,1-15, no
qual a auséncia de justiga com “o estrangeiro, o 6rfao e a viava” (Jr 7,6) causara
a queda Templo (Jr 7,14).

Além disso, a movimentacao de Jesus em relagdo ao Templo € parte impor-
tante do paralelismo com o episodio da Figueira e do Monte: em Mc 11,12 ele sai
de Betania e tece um oraculo contra a figueira; em Mc 11,19, ele sai da cidade e
proclama um oraculo contra o0 Monte; finalmente, em Mc 13,1 ele sai do Templo
e faz uma predig@o oracular contra suas suntuosas construgdes. Ha claramente
uma evolugdo entre os paralelos: a saida definitiva de Jesus ocorre numa cres-
cente narrativa, e sua ruptura final ndo ¢ consumada sendo apds um dramatico
confronto de idas e vindas.

Em Mc 13,1, o termo grego usado para identificar o Templo ¢ iepov, geral-
mente utilizado na literatura helenistica para templos a divindades gregas'®, e,
por isso, evitado pela LXX!"9 e na literatura judaica do séc. I a.C.!'!. O NT nao
faz a mesma distingdo que a LXX ou judaismo de seu tempo, de modo que, de
forma geral, iepov € expressdo comum para identificar o Templo''?. Em Marcos,

106 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 296; STEIN, R. H. Jesus, the temple and the coming Son of Man p. 55.
107 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 295; STEIN, R. H. Jesus, the temple and the coming Son of Man p. 54.
108 POHL, A., Evangelho de Marcos, p. 255.

109 LIDDELL, H. G.; SCOTT, R., A Greek-English Lexicon, p. 822.

110 TAYLOR, B. A., Analytical lexicon to the Septuagint, p. 285.

111 KITTEL, G. et al., Dicionario teologico do Novo Testamento — vol. 1, p. 388.

112 LOUW, J. P; NIDA, E. A., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 592.
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no entanto, oito das nove ocoréncias aparecem na se¢ao dos capitulos 11-13, na
qual a oposigdo entre o ministério de Jesus e o Templo chega ao seu climax, o que
talvez indique uma propensao a mesma ressalva comum a literatura mais ampla
do Judaismo do Segundo Templo.

Além disso, o senso de oposi¢do ao Templo é acentuado com a descri¢ao
suntuosa de suas construcdes, de modo que a estrutura narrativa de Mc 13,1-2
surge a partir da afirmagdo espetaculosa do discipulo. Em um relato cronolo-
gicamente proximo a redacdo marcana, Josefo descreve a estrutura do Templo
herodiano em termos tdo grandiosos que ndo poderia ser comparado a nada que
ja existisse em Jerusalém:

A frente desse soberbo edificio parecia a de um palacio real [...]. As pedras, de
tamanho extraordinario (Leyé0n tdv Aibwv), faziam frente para fora e estavam
ligadas entre si com ferro, por dentro, para que pudessem resistir a todas as
injurias do tempo. Depois que esse muro foi erguido, tdo alto quanto o vértice
do monticulo, encheu-se todo o vazio que havia por dentro dele. Formou-se
assim uma plataforma, cujo perimetro era de quatro estadios, pois cada uma
das frentes tinha um estadio de comprimento, e havia um grande portico, co-
locado no meio dos dois angulos!'®.

O complexo de construgdes do Templo era tdo vasto que interligava tor-
res e construgdes através de patios ligados ao edificio central, cuja soma das
constru¢des adjacentes “cobria cerca de 1/6 da antiga cidade de Jerusalém™!!4, no
que ndo se pode menosprezar o ar admiracao dos discipulos: “Mestre, veja quao
grandes pedras e qudo grandes construgdes!”'. E certo que, dada a divergéncia
dos Sinodticos, pode-se ponderar até que ponto os detalhes de Mc 13,1 refletem
com seguranca as memorias do evento, mas, para a composicdo do autor, essa
¢ a expressdo de surpresa que acentua todo o furor de seu enredo: as “grandes
pedras e grandes constru¢des” erguem-se como resultado da corrupgao do “covil
de ladrées” (Mc 11,17), da injustica dos que “devoram as casas das vitvas” (Mc
12,40) e da negligéncia do gazofilacio que recebe da vitiva pobre “toda a sua
vida” (Mc 12,44).

Mc 13,2 — Embora a contundéncia do dito de Mc 13,2 seja constantemente
contestada como fic¢ao posterior aos eventos que culminaram com a queda do
Templo, em 70 d.C., esse tipo de embate ja era tipico do ministério de Jesus''®,
que emprega um discurso ja conhecido da profecia hebraica!''’, de forma que o
tom apocaliptico de Mc 13,2 apenas leva a oposi¢cdo ao seu ponto mais alto,

113 JOSEFO, F., Historia dos hebreus, p. 1001; JOSEFO, F., The Works of Josephus: Greek Text — vol. 3, p. 403.
114 LANE, W. L., The gospel of Mark, p. 402.

115 MATEOS, J.; CAMACHO, F., El Evangelio de Marcos, p. 287.

116 BALZ, H.; GERHARD, S., Exegetical Dictionary of the New Testament, vol. 2, p. 264.

117 LANE, W. L., The gospel of Mark, p. 402.
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ressaltada em explicita énfase pelo uso do acusativo plural “grandes constru-
¢des”, que contrasta com a negagdo enfatica “certamente nao ficard aqui pedra
sobre pedra”, o que ndo deixa nenhuma divida sobre a natureza e a extensao da
destruicdo.

Pensa-se, de forma equivocada, que a negagdo enfatica com o aoristo sub-
juntivo, “ob un aeebii/certamente ndo ficard”), possui forga sintatica menor do
que a negacao com indicativo futuro, usada em Lc 21,6. No entanto, “enquanto 00
+ indicativo nega uma certeza, o0 un + subjuntivo nega uma potencialidade™''®.
O aoristo subjuntivo, além do mais, pode indicar inclusive uma tradi¢do mais
primitiva do dito, dado que o verbo futuro preferido na narrativa lucana, pode ter
surgido para reforgar a profecia anterior ao evento. O segmento v.2d apresenta
o ultimo estagio do oraculo: “d¢g oV pn katakvdi/que ndo seja derrubada”, tra-
zendo novamente a marca da negagdo enfatica''’, mais uma vez com o aoristo
subjuntivo, o que demonstra a insisténcia em colocar em relevo o carater exaltado
da afirmacdo.

Como se demonstrou na analise retérica do texto, o dito de Mc 13,1-2 forma
um paralelo quiastico em dois niveis com Mc 11,12-14 ¢ Mc 11,19-23, no qual o
Templo exerce um paralelo discursivo com a figueira (Mc 11,13-14) e o Monte
(Mc 11,23). Como pondera Evans, a historia da figueira “pode ter suas origens
em uma parabola ‘encenada’ do ministério de Jesus, ou uma acdo profética [...]
cujo contexto original e/ou a chave interpretativa foi perdida”'?’. O nivel de equi-
valéncia semantica e discursiva, no entanto, apontam que a chave hermenéutica
se encontra no paralelo em quiasmo entre Mc 11,13-14/19-23 e Mc 13,1-2. Em
ambos os casos, 0 género oracular imprime um forte tom de julgamento ao dis-
curso: a figueira secara, o0 Monte se jogara ao mar e o Templo sera destruido.

Além da ampla equivaléncia, o paralelo possui uma aluso comum ao AT.
Como um ponto caracteristico da satira oracular, os ditos de Jesus aludem de for-
ma ir6nica a Ag 2,15-19. O contexto de Ageu, como a pesquisa bem apontou em
sua Analise do uso do AT, reflete a intensa situag@o de reversao do caos em ben-
cdo (“gmdrato VUGG eu vos castigo”, Ag 2,17; “edhoynow/ eu vos abengoo”, Ag
2,19) e expectativa pela construgdo do que viria a ser o Segundo Templo judaico.

A alusdo feita pela sobreposicdo da maldi¢dao da figueira e da predi¢do de
queda do Templo soa extremamente irdnica: as mesmas pedras colocadas nos ali-
cerces da construg@o do Templo (“AiBov éni ABov/ pedra sobre pedra”, Ag 2,15),
agora serdo derrubadas uma por uma (“od ur aedfi ®Gde Aibog &mi Abov/ certa-
mente ndo ficara aqui pedra sobre pedra’), a mesma “cukil/figueira”, que espe-
rava-se “tornar-se reconhecivel” (Ag 2,19), agora secara “g&npappévny &k pridv/
desde a raiz” (Mc 11,20). Como linguagem apocaliptica, a énfase na hipérbole e

118 WALLACE, D. B., Gramatica grega, p. 468.
119 LOUW, J. P.; NIDA, E. A., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento, p. 76.
120 EVANS, C. A., Mark 8:27-16:20, p. 151.
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na ironia ¢ de se esperar, mas isso, além de reforcar a equivaléncia retorica, torna
o tom do discurso ainda mais enfatico. Em nenhum outro lugar do Evangelho de
Marcos sua redacdo soa tdo incisiva quanto na sobreposi¢do desses ditos € no
uso irénico de Ag 2,15-19, que fornecem a chave hermenéutica para a leitura dos
oraculos de maldigdo a luz das injusticas do Templo.

Consideracgoes finais

A presente pesquisa buscou fazer uma aproximagdo exegética ao texto de
Mc 13,1-2, servindo-se, em grande medida, do Método Historico-Critico, que
possibilitou a este trabalho uma analise mais pormenorizada das constituigdes
diacronicas do texto. Nao obstante, a principal contribuicdo da pesquisa se deu
no emprego, em conjunto com o Método Historico-Critico, da Analise Retorica
Biblica Semitica, que ampliou a perspectiva do texto em sentido sincrono, possi-
bilitando uma melhor compreensdo da dinamica retorica de Mc 13,1-2.

A segmentagdo do texto forneceu os primeiros parametros sobre os quais a
pesquisa pdde avangar, fornecendo um mapa visual da movimentacao verbal e
linguistica do texto em questdo. Em seguida, a tradugdo de Mc 13,1-2 demons-
trou-se de imprescindivel relevancia para o trabalho, em especial, na medida em
que se obteve uma aproximagdo mais pormenorizada a lingua constituinte, garan-
tindo também uma melhor compreensdo semantica e filologica. A critica textual,
entdo, servindo-se dos passos metodoldgicos da segmentacao e tradugdo, expos
os principais problemas de variantes e erros de transmissdo de Mc 13,1-2, o que
permitiu uma compreensao das fontes textuais.

Em um segundo momento metodologico, a pesquisa avangou sobre a ana-
lise do pré-texto, isto é, uma aproximagao as tradigdes orientadoras da redagdo.
Como se pode constatar, o texto de Mc 13,1-2 retoma, em sentido continuo, como
121 as tradi¢oes proféticas da literatura hebraica. Consciente das tradi¢des
subjacentes, a critica da constitui¢ao do texto ampliou consideravelmente a pers-
pectiva exegética da pesquisa, uma vez que demonstrou tanto a coesdo interna de
Mc 13,1-2, quanto a relagdo contextual, e de movimento, com o contexto imedia-
to anterior, localizado no episddio da viava pobre (Mc 12,41-44), e posterior, no
discurso escatologico (Mc 13,3-37). Seguindo o processo metodoldgico, a critica
da redagdo evidenciou, em sinopse, as convergéncias e divergéncias entre os pa-
ralelos sinéticos de Mc 13,1-2, sinalizando ndo sé as caracteristicas redacionais
da redagdo marcana, como as énfases de orientacdo teologica e literaria. Em se-
guida, a analise do género encontrou formas literarias tipicas do oraculo de julga-
mento, com uso de linguagem apocaliptica, o que levou a pesquisa a uma leitura
mais consciente do padrao literario e da forma como o texto se impde ao leitor.

foco

121 COLLINS, A. Y., Mark, p. 600.
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Uma parte consideravel da pesquisa, entdo, se dedicou a Analise Retorica
Biblica Semitica, evidenciando a segmentacdo interna de Mc 13,1-2, a estrutura
em quiasmo de Mc 11,1-13,27 e, dentro da estrutura, a relacdo paralela entre
Mc 11,13-14/19-23 e Mc 13,1-2. Na segmentac¢ao interna, pode-se notar um alto
grau de estilo e estética literaria, através da qual pode-se perceber a movimenta-
¢do retorica entre “o Templo”, “as construgdes” e as “pedras sobre pedras”. Da
mesma forma, a identificacdo do quiasmo disposto em Mc 11,1-13,27 garantiu
a pesquisa uma analise muito mais pormenorizada da estrutura retérica da se¢do
maior do texto investigado, fornecendo varios elementos da proposta redacional
do autor, o que auxiliou na compreensao de Mc 13,1-2. Enfim, o paralelo entre
Mc 11,13-14/19-23 e Mc 13,1-2 levou a pesquisa ao seu momento mais exitoso,
uma vez que a justaposicdo entre os episodios da figueira, do Monte ¢ do Templo
estabeleceu uma chave hermenéutica para se interpretar as lacunas discursivas
que, de outro modo, tornam-se superficiais.

No tltimo estagio metodologico da pesquisa, a Analise do uso do AT no NT
estabeleceu um pardmetro confiavel sobre o qual investigar o uso alusivo de Ag
2,15-19 na estrutura paralela de Mc 11,13-14/19-23 e Mc 13,1-2. Embora o em-
prego do método ainda ndo seja tdo popularizado, forneceu elementos concretos
sobre os quais estabelecer uma relagdo intencional de aluséo irdnica a um texto
do AT, a partir dos quais a pesquisa ndo s6 pode endossar a justaposicao entre os
ordculos de Mc 11,13-14, Mc 19-23 e Mc 13,1-2, como também perceber seu
referencial teoldgico, sociopolitico e religioso, no caso, no uso irénico de Ag
2,15-19.

Em sintese, a pesquisa espera ter contribuido nao s6 para a bibliografia de
Mc 13,1-2, como também para o emprego em conjunto do Método Historico-
-Critico, da Analise Retorica Biblica Semitica e da Analise do uso do Antigo
Testamento no Novo Testamento. Como ficou demonstrado, os resultados da
conjugacao destes métodos sdo de estrema relevancia para exegese e a teologia
biblica, possibilitando obter bons resultados para a atuagado pastoral da Igreja, em
seus mais variados niveis de vivéncia do Evangelho hoje, procurando ler sempre
os “sinais dos tempos”, em vista do Reino de Deus.
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Capitulo 11l

O hino de Romanos 11,33-36:
o mistério do plano redentor em Cristo,
a partir do tema da Sabedoria

Waldecir Gonzaga'
Eliseu Fernandes Goncalves?

Introducao

O Novo Testamento menciona diversos hinos e canticos espirituais, como
descritos nos evangelhos e em varias epistolas, a exemplo dos que temos em: Lc
1,68-75; Rm 11,33-36; 1Cor 13; Ef 1,3-14; 5,14; F12,6-11; C1 1,15-20; 1Tm 3,16;
ainda a exemplo do tnico hino aleluiatico do Novo Testamento, em Ap 19,1-8.

Neste ensaio, busca-se submeter a pericope de Rm 11,33-36 aos critérios
do método da Analise Retorica Biblica Semitica. Rm 11,33-36 constitui-se em
um hino que aborda o tema do mistério do plano redentor em Cristo, a partir do
tema da Sabedoria, “a partir da qual Deus abraca todas as coisas deste mundo em
vista do bem de todos”. Segundo Lagrange, trata-se de “hino a poténcia e a sabe-
doria de Deus”. Toda historia da salvagdo de Deus se concentra na pessoa ¢ obra
de Jesus Cristo, que, na epistola de Romanos ¢ tratada por Paulo como assunto
central, pois se trata do mysterium salutis. A pericope apresenta um “plano” para
que todos possam conhecer ao Senhor. Progressivamente, a revelacdo deste plano
na histéria humana foi se completando até que, na plenitude dos tempos, Cristo
se manifestasse (Gl 4,4). Ajuda o fato de que a pericope pertence a uma carta
considerada autenticamente paulina, comumente aceita por todas as tradi¢des do
cristianismo. De acordo com Bauer, Gélatas libertou os cristdos do judaismo,
neste caso, das praticas que Paulo se opdem, e em Romanos, os cristdos foram
libertos do exclusivismo judaico, para um universalismo cristdo.

O género epistolar era altamente usado na Antiguidade Classica. Paulo fez
uso dele, como meio de comunicagdo em seu tempo. As caracteristicas das cartas
no periodo greco-romano, eram: a Filofronese: expressao de afeto entre o emissor

1 Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana, Roma. Diretor e Professor de Teologia
Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Criador e lider do Grupo de Pesquisa de Anélise Retdrica
Biblica Semitica, credenciado junto no CNPq. E-mail: <waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://
lattes.cnpq.br/9171678019364477 e ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-5929-382X.

2 Graduado em Historia pelo Centro Universitario Augusto Motta e Especializado em Antropologia Cultural
pela CECIERJ —UERJ; Curso Livre em Teologia, pela Faculdade Teologia Betesda; pds-graduacéo lato sensu
em Teologia Pastoral, pela Faculdade Unida de Vitéria. Membro do Grupo de Pesquisa de Andlise Retdrica
Biblica Semitica da PUC-Rio. E-mail: <eliseuhistoriador@gmail.com>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.
br/1621621385241174 ¢ ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-7041-5127
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e o receptor da carta, isto €, pelo uso da afetividade, podemos encontrar, os ter-
mos como: “irmaos” (Rm 1,13;7,1.4;8,12;10,1;11,25;12,1;15,14-15.30; 16,17) e
“amados” (Rm 1,6; 12,19); a Parousia: 0 emissor se expressa como se estivesse
presente ou prestes e chegar. Por exemplo, o Apéstolo Paulo propunha visita-los
(Rm 1,13; 15,22); também poderia conter uma Homilia: o emissor persuade o
destinatario e deseja continuar o dialogo quando reencontrar-se com este. Paulo,
como homem de seu tempo, utiliza-se dos recursos retoricos das cartas gregas e
romanas. A Epistola aos Romanos, além de uma maiéutica (perguntas e respostas,
neste caso, a diatribe) no corpo da carta, traz um belissimo texto em seu contetido
Rm 11,33-36, que contém um hino, ¢ uma doxologia que completa o estilo/géne-
ro hinico deste texto paulino.

Para Bryan®, na estrutura de Romanos, como nas demais, podemos ver uma
saudag@o, o corpo ¢ uma saudacao final, na qual o apéstolo deseja satide e bem-es-
tar aos que recebiam a correspondéncia. Neste sentido, na Epistola aos Romanos,
consideramos que Rm 1,6-15 temos a saudagdo com um elogio: “6ti 1 TioTIC OUDV
KatoyyEAAeTon v OA T® KOCUW/porque a vossa fé é proclamada em todo o mun-
do” (Rm 1,8b); e o corpo da carta, com as suas tematicas, a partir de Rm 1,1-5 até
Rm 15,32; a saudacao final, a temos no ultimo capitulo, ou seja, em Rm 16, no que
Paulo satda seus cooperadores ¢ conclui com uma béngao: ““H yépig tod xvpiov
NuUaV Incod Xpiotod petd naviov dudv.' "Aunv/a graca de nosso Senhor Jesus
Cristo seja com todos vos. Amém” (Rm 16,24), ou no v.27, como final mais longo.

E possivel considerar o hino de Rm 11,33-36 como resultado de uma expla-
nac¢do teoldgica da salvacdo, ndo somente para os judeu-cristdos, mas para todos,
visto que a Epistola aos Romanos ¢ a expressao do Evangelho segundo Paulo, ele
assevera que a partir da rejeicdo parcial de Israel, o povo eleito, os gentios foram
agraciados com a promessa e fazem parte do Corpo de Cristo, que € a Igreja;
contudo a rejeigcdo se da a partir de Israel e ndo de Deus. Toda a argumentagdo
¢ desenvolvida a partir do mistério que foi revelado em Cristo, quanto a unido
dos judeus e gentios em uma comunidade de fé em torno de Jesus Cristo, que &,
segundo as promessas das Sagradas Escritas o Salvador (Rm 1,16; 11,11).

Notadamente, a Epistola aos Romanos que, na se¢do de 9,1-11,36, demonstra
a problematica da rejeicdo de Israel por causa de sua incredulidade. Por este mo-
tivo, e a0 mesmo tempo, ela traz a aceitagdo dos gentios que agora passam a crer
em Jesus como a justica de Deus encarnada, que ¢ aceita pela fé e pede mudanca
de comportamento, com a pratica das virtudes teologais e ético-morais. Porém, o
mesmo Paulo alerta para a elei¢do de Israel, como povo da promessa. “ottog ovv
Kol €V T® VOV Koup@ AEppa Kot EKAOYNV XOpLTog yéyovev-/entdo, também neste
tempo, o remanescente de acordo com a elei¢do da graca” (Rm 11,5).

Por se tratar da graga, ¢ se era para que todos pudessem experimenta-la, a
resposta deveria estar em permitir ou colocar todos em um mesmo status quo de

3 BRYAN, C., A preface to Romans: notes on the Epistle in its literary and cultural setting, p.12
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desobedientes, como afirma no versiculo antecedente ao hino: “cuvékAeicey yap O
0e0¢ TovG TavTOG €1 dmelfelov tva ToVg TavTaG EAenonporquanto coencerrou Deus
a todos sob a obstinacdo a fim de que para com todos [ele] demonstrasse ser mise-
ricordioso” (Rm 11,32). Portanto, o mistério da salvacao ¢ igualmente o mistério da
misericordia dada, segundo Paulo, nos contextos imediatos do hino, o qual manifesta
a compaixao de Deus inclusive no perdao aos impios (iustificatio impiorum).

O tema da misericordia salvifica de Deus estd na se¢do de Rm 9-11, que
trata da historia de Israel; este passo ¢ importante para o desenvolvimento da
Igreja, que, a partir da Ressurrei¢do de Cristo, imprime ainda mais a identidade
cristd nos seguidores de Jesus de Nazaré. Segundo Penna*, Paulo tem como pano
de fundo uma ‘agedah, em que Abrado ndo sacrifica Isaac com seu cutelo, mas
Jesus padece como sacrificio (Rm 8,32), lembrando que a figura de Abrado, na
Carta aos Romanos, aparece nominalmente muitas vezes (Rm 4, 1-16; 9,7; 11,1).
Inclusive, Tertuliano usa esta interpretagdo; Balthasar® nos diz que “mistério de
Cristo assim como o entendimento que se faz presente na cruz soberanamente na
graga gratuita do Novo Testamento”.

Portanto, a estrutura de Rm 9-11 ¢ uma seg¢ao, e nela temos uma mensagem
esquematizada em exortacao ou de “Adyog mpotpentikdc/palavra protreptica”, que,
dentro da macroestrutura da Epistola, é a convergéncia de toda a argumentagio e
defesa do Evangelho pregado pelo Apodstolo Paulo. E ambos os povos, ou seja, os
judeus, como eleitos por causa de Abrado (Rm 4), ¢ os gentios, como novos mem-
bros do povo de Deus, devido a incredulidade de Israel, a partir da propria acao
divina de permitir a decadéncia do pecado em ambos, a agdo foi por pura misericor-
dia, para que ambos fossem alcangados por ela, portando a divina na mensagem do
Evangelho, que € ajustiga de Deus mediante a fé em Jesus Cristo (Rm 3,23; 6,23).

Ao longo da Epistola aos Romanos, toda a argumentagéo paulina esta atre-
lada & fé como virtude teologal para a salvagdo. Segundo Schreiner®, podemos
ver a tematica na misericordia salvifica de Deus em Romanos, em sua divisdao
septendria:

e -0 Evangelho como revelacdo da justica de Deus (1,1-17)

e II-Ajustiga de Deus em sua ira contra os pecadores (1,18-3,20)

o III - A justica salvadora de Deus (3,21-4,25)

* IV - Esperan¢a como resultado da justica pela fé (5,1-8,39)

*  V-Ajustica de Deus para Israel e para os Gentios (9,1-11,36)

. VI - A justi¢a de Deus na vida diaria (12,1-15,13)

e VII - A extensdo da justica de Deus pela missdo paulina (15,14-16,23)

Em sua Epistola aos Romanos, o apostolo Paulo organiza o climax de uma
salvac¢do por meio da fé (Rm 11,20: “kol®dg i dmiotig éexhacbnoay, ov 8¢

4 PENNA, Romano. La lettera di Paolo ai Romani (Guida alla Lettura), p.52-54.
5 BALTHASAR, Hans Urs von. Mysterium Paschale, p.50.
6 SCHREINER, T.R. Romans: Baker Exegetical Commentary on the New Testament, p.27.
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M| miotel EotnKoc. un “OYNAa epovel, GALL poPod-/Esta bem! A incredulidade
fez com que eles fossem arrancados, mas tu pela fé tens estado em pé. Ndo en-
soberbegas, porém, teme”). Portanto, segundo o proprio Paulo, os remanescentes
sdo salvos pela graca mediante a fé (Ef 2,8-9) e devem praticar “boas obras” (Ef
2,10). Segundo Longenecker’ a estrutura dos remanescentes, olhando para Rm
9-11, seria tripartite:

*  Parte I: As promessas de Deus dadas ao remanescente com suporte em
citacdo de Rm 9,6-29.

. Parte II: A presente situagdo de Israel de descrenga ante ao estado de
crenca dos gentios.

*  Parte III: O curso da Historia da Salvagdo de Deus como expressada
com respeito ao topico I um presente remanescente dentro de Israel,
mas também, com respeito ao topico 11, o presente remanescente den-
tro dos gentios e com o proprio topico Il que é a salvagdo de todo
Israel (Rm 11,1-32).

Este hino de Rm 11,33-36 faz varias alusdes diretas ao Antigo Testamento,
das Sagradas Escrituras de Israel, “tomadas livremente de diversas fontes”, com
uma reinterpretacdo salvifica, mas ndo apenas para Israel e sim aberta para todos.
Contudo, para o mundo, a agdo divina da eleigdo dos que creem no Filho de Deus
foi apregoada como “mistério de Deus” em Cristo, na convergéncia de todas as coi-
sas, em uma perspectiva escatologica, dentro do escopo da Epistola aos Romanos,
na historia redentora, totalmente focada e presente na pessoa de Jesus Cristo®.

1. A estrutura da Epistola aos Romanos

Elaborar a estrutura de um texto auxilia ¢ muito em sua analise, visto que
ajuda a perceber o desenvolvimento do discurso, com toda a sua argumentagao.
Em relag@o aos textos biblicos é possivel fazer este trabalho a partir das varias
analises retoricas, seja a grega, a romana ou a semitica. Cada uma tem suas regras
e nomenclaturas. Por exemplo, quando se analisa a Epistola aos Romanos a partir
dos critérios da retdrica classica, como sugerem Witherington I1I e Hyatt’, empre-
gando inclusive a nomenclatura a partir dos termos latinos, podemos encontrar a
seguinte divisdo:

e Exordium: Rm 1,1-12

. Narratio: Rm 1,13-15

*  Propositio: Rm 1,16-17

. Probatio: Rm 1,18-15,13

. Refutatio: Rm 9,1-11,36

. Perotatio: 15,14-16,27

7 LONGENECKER, R. N. Epistle to the Romans, p.768.
8 BERRY, D. I. Glory in Romans and the unified purpose of God in redemptive history, p.163-164.
9 WITHERINGTON, B.; HYATT, D. Paul's Letter to the Romans, p.17.
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Entdo, a luz da otica de retérica classica, a Epistola aos Romanos ficaria as-
sim: o exordium'®, que ¢ a introdugdo da epistola (Rm 1,1-12); a narrativo, que é
o pano de fundo historico da epistola (Rm 1,13-15); a propositio, é o proposito da
epistola (Rm 1,16-17), o motif ou causa de sua tessitura; a probatio, que também
pode ser chamado de argumentatio ou confirmatio, € o corpo da carta com sua
argumentagdo e provas do quer o autor esta falando (Rm 1,18-15,13); no caso de
Romanos, ainda se tem a refutatio, que seria uma argumentagdo imaginaria com
um interlocutor (Rm 9,1-11,36), com o qual, por meio de “perguntas retdricas”
(diatribe), o autor constrdi a refutacdo de quaisquer contrapontos de ideias. A pe-
ricope em estudo (Rm 11,33-36), na retorica greco-romana, encontra-se em uma
estilistica de refutatio ou refutacdo de conceitos equivocados pela argumentagéo
que o Apdstolo desenvolve a partir de possiveis contrapontos dos ouvintes e leito-
res, em um estilo dialdgico com um possivel questionamento. Esta argumentago
retorica esta em toda secdo de Rm 9,1-11,36.

De acordo com Moo'!, as perguntas de retérica de Rm 9—11 trazem uma ar-
gumentatio/argumentagao paulina:

Nestes capitulos, Paulo continua a usar o estilo dialdgico que € tdo caracte-
ristico de Romanos. Ele usa questdes retoricas para mover sua argumentagao
(9,14.30; 10,8; 14-15a.18.19; 11,1.7.11) e em 9,19-23 se envolve em didlogo
com um respondente ficticio. Estes sdo dispositivos argumentativos ¢ ndo nos
fornecem necessariamente qualquer informagdo sobre os destinatarios “reais”
do argumento de Paulo nesses autores. No entanto, o discurso de Paulo dos
cristdos gentios em 11,13-32 est4 na categoria diferente. Isso deve ser lido como
indicacdo do publico-alvo de Paulo nesse ponto de sua discussdao e demonstra
que um dos propdsitos de Paulo em Rom 9-11 € a repreensdo da arrogancia
gentia (em Roma e em outros lugares) em relacdo a judeus e cristdos judeus.
Mas € necessario que esse seja o unico publico-alvo de Paulo ao longo desses
capitulos? Nos ndo pensamos assim. A veemente afirmagao de preocupagdo de
Paulo por seus parentes judeus, bem como sua cuidadosa defesa escrituristica
da exclusdo de muitos judeus da salvag@o messianica, sugere fortemente que ele
também escreve para convencer os cristdos judeus da verdade de seu evangelho.
Como ele tem ao longo da carta, entdo, Paulo em Rm 9-11 escreve aos gentios e
judeus cristdos, ambos representados, como vimos, na igreja de Roma.

Enfim, tem-se a peroratio, que traz a finalizagdo e conclusao do autor (15,14-
16,27), com a sumarizacao de pontos importantes ¢ uma saudacao para os desti-
natarios. Entretanto, a retorica semitica ¢ constituida de organizacdo de ideias, de
paralelos e com os elementos argumentativos de autores tanto do Antigo Testa-
mento quanto do Novo Testamento, que mantém o padrao de organizagao textual

10 GRAY, P. Opening Paul's Letters, p.86.
11 MOO, D. J. Epistle to the Romans, p.552.
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na tessitura de seus escritos. Assim, a pericope em estudo esta na retorica greco-
-romana em uma estilistica de refutatio ou refutacdo de conceitos equivocados
pela argumentacgdo que o apostolo desenvolve a partir de possiveis contrapontos
dos ouvintes e leitores, um estilo dialégico com um possivel questionamento.
Esta argumentagao retorica esta em toda se¢do de Rm 9,1-11,36, haja vista
as colocagdes paulinas em Rm 9,1-5a: a tristeza do Apdstolo para com Israel, e
em Rm 9,5b: uma doxologia (“0g0g edAoyntoc €ig Tovg aidvag: aunv./Deus ben-
dito eternamente. Amém.”). A afirmativa paulina em alusdo a Nm 23,19 em Rm
9,6: “Ovy olov 8¢ 811 dkméntwkev O Adyog Tod O£0D. 0 yap mavieg oi &€ Topana,
ovtot Topan\/Todavia, ndo é que a palavra de Deus tenha falhado. Porque nem
todos os de Israel, sdo de Israel”. Dos vv.7-13: exemplos pela historia patriarcal:
Abrado ¢ o filho da promessa: “6t1 &v 1600k KAnOceTOl 01 GMEPUO/pOrgue em
Isaac sera chamada a tua descendéncia [semente]”.
Abrado foi pai de muitos filhos, porém, s6 por meio de Isaac as promessas se
tornariam realidade para Abrado e para todas as familias da terra (Gn 21,12; 16,16;
25,2). O tema de esterilidade ¢ retomado em Rebeca, igual a sua ancestral; neste
ponto, na elei¢do divina, contudo, ¢ percebido que Esat era um homem sem afeigao a
espiritualidade e Jaco a tinha. Em Hb 12,16, o patriarca Esau é chamado de “mopvog 1j
BéPnroc/fornicdrio ou profano” [por se casar com mulheres da terra de Canaa, o que
conota a auséncia de espiritualidade, por isso, tido como algo profano].
De fato, ndo se isenta Jaco de seus erros; porém, vé-se na auséncia da narra-
tiva de um comportamento inadequado ou pecaminoso a inferéncia de um temor
a Deus. E com a compra da primogenitura, um desejo de poder, os erros de Jaco,
em “trapacear”, sdo retribuidos a ele na convivéncia com Labao (Gn 29,1-35;
31,7). Alias, o texto sagrado ja havia dito “ 611 O peilwv doviedoel Td ELdocovy
que o mais velho sera como escravo ao mais novo”. Nota-se o verbo que o apos-
tolo Paulo usa, “doviedoet”, significa ser escravo ou servir como um escravo a
outro. Isto € a preeminéncia de Jaco sobre Esati; por Jaco, os Doze patriarcas; e de
Juda, o Messias veio (Rm 9,5). Do mesmo modo, em Malaquias, Deus expressa
que amou a Jaco e aborreceu a Esat (M1 1,3). Paulo usa esta passagem em Rm
9,13; vejamos os textos paralelemente:
o MIl1,2b-3a (TM): 2:2py>=nY 28] 7im-oR3 2Py iy m-Riv7° Xy wy-nw
/ “ndo era irmdo, Esau de Jaco, oraculo de YHWH, e amei a Jaco, e a
Esau [eu] odiei.”

s MI 1,2b-3a (LXX): odk a8eApdc v noow 10D akmf Aéyet kKplog Koi
Nydmmoo oV WKoP... TV 6 noov éuionco

/ “ndo era Esau irmdo de Jaco, diz o Senhor, e amei a Jaco... porém, a Esau

odiei.”

*  Rm09,13 (NA%): kabag yéypantar Tov Takodf fydanoa, tov 6¢ Hoad

guionoa.
/ “porque esta escrito: a Jaco amei, mas a Esau aborreci.”
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Em Rm 10,1-4, o Apostolo coloca o principio norteador de que € ter zelo sem
entendimento ndo traz vantagem alguma e a instauragdo da justica propria, e me-
diante esta, visar estabelecer a justica de Deus ¢ simplesmente impossivel, vistos
serem coisas totalmente diferentes. Logo, os contrapostos: a justica das obras e a
justica da fé (vv.5-11), em que o Apostolo se utiliza de citagdes e alusdes do Anti-
go Testamento, como a citagdo de Lv 18,5 e a alusdo de Ez 20,11: “Mwbotic yop
ypdpet FETL TV dikatocvvny TV €k '1od vopov® 6 'tomoag dvlpwmog oetat &v
Taoti)./Pois Moisés escreveu porque a justica proveniente da Lei, o0 homem que
pratica [ as coisas da Lei], vivera por ela”.

Assim, nos vv.5-21, a argumentacdo esta em textos que demonstram a in-
fidelidade de Israel por causa de sua incredulidade, como se evidencia em Dt
32,11, a partir da versdo da LXX, de onde o ap6stolo Paulo busca o texto biblico:
“avtol mopelAmcdy pe €’ 00 0ed Top®PYIoaY e £V TOIG EIdMA0IS ODTAV KAY®
nopalnAdcm adTovs £’ ovk EBvel €’ EBvel AouvET® Tapopyd avtovg/Eles (Is-
rael) com ciumes me provocaram com o que ndo era deus, provocaram-me ciu-
mes com os idolos deles, também eu com um que ndo é povo e com um povo in-
sensato vos provocarei d ira”. As demais referéncias do Antigo Testamento neste
capitulo estdo em JI 3,32 com Rm 10,13; Na 1,15 com Rm 10,15, que também
tem Is 52,7; a tradi¢do isaiana esta contida em outros versiculos como Is 53,1 e
65,2 além do SI 19,4 dos vv.18-21.

A missdo do apoéstolo Paulo € retratada em Rm 11,13: “ Y uiv 0¢ Aéym toig
E0veoty. 8¢’ Boov pEv ovv gl £yd E0vav dmdotorog, ThHV Staxovioy pov do&alm,
/Pois vos digo, aos gentios, que enquanto sou por certo o apostolo dos gentios,
glorificarei meu servico”. Nesta secdo da Epistola, que seria a probatio ou as
provas que Deus tinha um plano salvifico para os gentios, Paulo se utiliza de
um hino de ac¢des de gragas a Deus, por entender e participar deste plano oculto
anteriormente a outras geragoes.

Em Rm 16,25b, Paulo escreve afirmando que: “t0 kfjpvyua ITncod ypiotod
Kotd AmokdAvyy pootnpilov ypovols aiwviolg oestynuévov /na pregagdo de Je-
sus Cristo segundo a revelagdo do mistério que estava em siléncio desde tem-
pos eternos”. Um mistério que sera cantado pelo Apdstolo Paulo como conclusio
ou conclusdo do tema da salvagdo em Rm 11,33-36. Esta pericope ¢ um hino
de acdes de graga, pela agdo divina em favor da humanidade, judeus e gentios
podem, em um sé corpo mistico, serem chamados filhos de Deus, como lemos
em Rm 8,15: “ov yap éLaPete mvebuo dovAeiog Taiw gic @oPfov, dAld ELaPete
nvedpa vioBeoiag &v @ kpdlopev: ABPa 6 mothp-/porque néo recebestes o espi-
rito de escraviddo, para que, outra vez, vos estiverdes com medo, mas recebestes
o Espirito de adogdo, que em clamamos Abba, Pai”.

De fato, na mente do Apdstolo Paulo a adogao (huiothesia) € uma retomada
do tema do Exodo, quando Deus adota a Israel (Ex 4,22-23). O mistério da ado-
cdo dos gentios ¢ algo que ¢é revelado, ndo se trata de um espirito de profundo
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sono, ou seja, de entorpecimento, decorrente da insensibilidade do endurecimen-
to; todavia, de adog@o, neste versiculo, a expressdo Espirito de adogdo (mvebua
vioBeoiag), ¢ uma metafora soterioldgica para a nova vida em Deus!'2,

No contexto da adogdo, existiam trés formas possiveis: a adogao entre vivos,
feita em vida e de modo irrevogavel (inter vivos), também a adogao festamentd-
ria e, por fim, a ado¢do postuma; em Roma praticam-se as duas primeiras. Desta
maneira, a adog¢do paulina ¢é testamentaria, isto ¢, um documento oficial com um
desejo ou ordem expressa do poder e direitos do pai de familia (pater potestas)
em favor dos adotados, que agora adquirem um novo nome € sobrenome com
plenos direitos a heranga de seus benfeitores. Nota-se exatamente esta alusdo na
estrutura de paralelo em Rm 8§,15:

A 52 porque ndo recebestes o espirito de escravidao,
B'*® para que, outra vez, vos estiverdes com medo,
A *mas recebestes o Espirito de adoc¢ao [filhos adotivos],

B 54 no qual clamamos Abba, Pai.
A mesma estrutura se encontra do texto grego:

A 2 0¥ yop ¢éMafete Avedpa dovisiag
B S® adv gig @opov,
A 5 @Aho éAaPete mvedpo vioBgoiog
B "¢y @ kpalopev ABPa 6 watip

Em Ef 3,3-5, o autor fala igualmente do mistério de Cristo: “€v 1® pvommpin
100 Xprotod/no mistério de Cristo” (v.4). Existe o que se pode chamar de polyp-
toton ou polipote, que € a repeticdo de palavras com mudangas morfoldgicas,
como seria os verbos dmoxaAdnt® (apokalypso/revelar). Nesta pericope encon-
tram-se tanto o substantivo como o verbo: drokdAlvyv/revelacdo - drexaldeon/
revelado. De acordo com Lewis" a adog¢do era um status descrito para as crian-
cas, que mesmo nao sendo filhos naturais herdavam tudo de seu benfeitor, que
era legalmente o pai. Como o Paulo escreve aos Romanos, o contexto imperial
politico que as leis legitimavam o adotado aos plenos diretos de heranga, segun-
do se encontra em Rm 8,16.17. Mas segue muito ilustrativa a ideia apresentada
pelo autor, na epistola aos Efésios, em sua ponderagdo sobre o plano de Deus em
Cristo para a adocao (Ef 3,3-5):

kot amokdlvyy "éyvopichn pot 10 puotiplov, Kobag mpodypaya &v
OMyw * mpog & dbvaohe dvaywvdokovieg vofioar THv oOvesiv pov év 1@

12 BURKE, T.J. Adopted Into God's Family, p.125.
3 LEWIS, R. B., Paul’s Spirit of Adoption in its Roman Imperial Context, p. 153-8.
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puotnpio tod Xpiotod 3 6 €tépaig yevenis ovk £yvapicOn toig violg tdv
avOpoOTOV MG VOV AnekaADEON Tolg Ayiolg AmocTOAOLG AVTOD KOl TPOPHTALG
&v mvebpati,/*Segundo a revelagdo ele me fez conhecer o mistério, como vos
escrevi ante em resumo, *Pelo qual podeis ler e discernir a minha compre-
ensdo no mistério de o Cristo, >0 qual (mistério) noutras geragées ndo foi
conhecido aos filhos dos homens, como agora foi revelado aos Seus santos
apostolos e também os profetas no (pelo) Espirito (Santo).

Quando se olha para o texto de Ef 3,3-5, a partir da Analise Retdrica Biblica
Semitica, percebem-se algumas caracteristicas proprias do raciocinio e trama lin-
guistica para a transmissao do tema, tenho paralelo entre inicio e fim das frases:

* O vwv.3aapresenta “a revelagdo”, esta paralelo com “agora revelado”,

no v.5b;

. O v.3a traz “mistério”, estd em paralelo com “mistério”, no v.4b;

* O v.5a fala em “filhos dos homens”, paralelo com v.5b-c, que fala

em “apostolos e profetas”

2, Segmentacao e traducao de Rm 11,33-36

Para a analise retorica utilizamos o texto grego da NA* e realizamos uma
traducdo da pericope. A estrutura desta pericope também ¢ organizada visando
um maior entendimento entre as partes, o que implica no valor da compreensao
da inser¢do do hino no final da narrativa epistolar no final do capitulo 11 da
epistola, como sendo uma doxologia final** e conclusiva, de sublime louvor ao
Soberano Senhor e Criador de tudo, onipotente's, insondavel aos simples e limita-
dos juizos humanos: seja em sua soberania, seja em sua misericordia'®; tema este,
que “em Paulo adquire um carater doxologico”'’, da grandeza “inesgotavel”'® e
“incomensuravel”'’ de Deus

Rm 11,33-36 (NA28) Rm 11,33-36 (Portugugs)
33270 Bdbog TAovTOL 332 () profundidade da riqueza
3% kol copiag 3be da sabedoria
*3%¢ kol yvdoemg 0eod- 3¢ do conhecimento de Deus
=34 gg aveEepadvnta T Kpipota adTod 34 Qudo insondaveis sdo os seus juizos
=3¢ kol avelyviootol ai 030l avTod 3¢ ¢ inescrutdveis os seus caminhos
34 Tig yap Eyvo vodv kupiov; 3% Porém, quem conhece a mente do Senhor?
*3% §i tic evpPovrog avTod éyévero; 3% OQu quem conselheiro dele tornou-se?

4 PITTA, R., Lettera ai Romani, p. 404; ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 198; FITZMYER, J., A. Lettera ai
Romani, p. 754; LEGASSE, S., L’épitre de Paul aux Romains, p. 749.

S ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 199.

16 SCHLIER, H., La lettera ai Romani, p. 558-559.

7 WILCKENS, U., La carta a los Romanos, p. 329.

8 MOO, D. J., Comentario a la Espistola de Romanos, p. 814.

1 MOO, D. J., Comentario a la Espistola de Romanos, p. 815.

77



Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

3% i tig mpoédwrev adTd, 3% Qu quem lhe deu anteriormente,

3% kai avramododfeeTAL DT, 3%t e receba de volta o que foi dado a ele?
3% 311 €€ avTOD 3 Porque dele

365 oi 81 avTOD 6% ¢ por meio dele

3¢ ol gig aOTOV TG TAVTOL e para ele sdo todas as coisas [tudo]

36d

3¢ goT® M 60&0 £ig TOVG aidvag, GV para Ele a gloria pelos séculos, amém.

Outrossim, em Rm 11,33-36 ¢ um hino de exaltacdo ao Deus que usa de
misericordia para com todos, os pecadores que estdo debaixo da desobediéncia,
pois estes que creem que “a fé ¢ imputada como justica”. O apostolo Paulo mostra
o plano divino e, em seu centro, coloca a interrogacdo: “Porém, quem conhece
a mente do Senhor?”” (v.34a); a sublimidade da adog¢dao em Cristo resulta em um
hino de adorag@o e em uma doxologia (v.36d), com um “amém final/conclusivo”,
exaltando a gloria de Divina®, pelos “pelos séculos dos séculos”, que finaliza a
adoracdo com uma aclamacao de exaltagdo a Deus?', “para ele a gloria por todos
os séculos, amém”; a ele toda a gloria, para sempre??. Paulo nao hesita em afirmar
“a centralidade de Deus em toda a cria¢do” (v.35)*. Todo conhecimento de Deus
esta na revelacdo das Escrituras ¢ nelas encontramos a vida. De fato, a tradi¢ao
isaiana ¢ visivel em Romanos, bem como as tradi¢cdes encontradas em Deutero-
ndmio, 1Reis, Jo, Oséias e Salmos?*, contendo uma expressiva cota de citagdes,
alusdes e ecos, inclusive no texto analisado neste ensaio.

Quanto aos livros proféticos, o livro de Isaias mostrou ser de maior importan-
cia para o argumento de Paulo em Romanos do que para suas cartas anteriores.
Tem sido sugerido que Paulo estudou este livro por algum tempo antes de
escrever para os Romanos. Paulo cita este profeta especialmente em apoio
a seus pontos de vista sobre o relacionamento entre Israel e as nagdes (...) A
redacdo atual das citagcdes de Paulo na Escritura geralmente estdo em confor-
midade com o texto majoritario da Septuaginta®.

3.Romanos 11,33-36 a luzda ARBS

A Analise Retdrica Biblica Semitica permite olhar a estrutura de todo um
livro biblico?, mas igualmente de sequéncia, se¢Oes e pericopes. Ter visto o tex-

2 PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 865-866.

2 CRANFIELD, C. E. B., Comentario de Romanos, p. 272; POHL, A., Carta aos Romanos, p. 195.

2 POHL, A., Carta aos Romanos, p. 195.

2 MOO, D. J., Comentario a la Espistola de Romanos, p. 817.

24 Sobre 0 uso do Antigo Testamento na carta aos Romanos, indicamos a leitura do artigo GONZAGA, W.; RA-
MOS, D. S.; CARVALHO SILVA, Y. A., O uso de citagoes, alusoes e ecos do Antigo Testamento na Epistola
de Paulo aos Romanos, p. 9-31.

% HAACKER, K., The theology of Paul’s letter to the Romans, p. 100-101. (tradugdo nossa)

26 Confira, por exemplo, a aplicagdo do Método da Analise Retorica Biblica Semitica a inteira Carta aos Galatas,
na obra GONZAGA, W. A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica,
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to grego, lingua de saida, e poder realizar a estrutura igualmente na lingua de
chegada, neste caso, o portugués, ¢ um grande auxilio para os estudos e para
facilitar o acesso aos ndo leitores da lingua grega. O método ajuda a realgar os
termos mais importantes na constru¢do de cada frase e na inteira pericope deste
hino paulino, contendo exclamag¢des, perguntas e doxologia final*’, com varios
elementos proprios da retorica®.

33 () profundidade da riqueza

3¢ da sabedoria

3¢ e do] conhecimento de DEUS

334 Quao insondaveis sao os SEUS juizos
3% e jnescrutaveis os SEUS caminhos

3% Porém quem conhece a mente do SENHOR?
3% 0Ou quem conselheiro DELE tornou-se ?

%2 0Qu quem LHE deu anteriormente,
3% ¢ receba de volta o que foi dado A ELE?

3% Porque DELE

6% e por meio DELE

36c¢ para ELE sdo todas as coisas [tudo]
3% para ELE a gloria pelos séculos, amém.

Antes de analisar o texto paulino de Rm 11,33-36 ¢ necessario apresen-
tar a terminologia técnica da Analise Retorica Biblica Semitica para habituar o
leitor com os termos que descrevem esse método. Existe uma clara diferenca
entre a forma e a estrutura da retdrica greco-romana a e hebraica. Normalmente,
o pensamento hebraico ¢ pautado em uma comparagdo entre as partes, criando
paralelismos, uma parte ou elemento conhecido dos ouvintes ou leitores e outra
ndo. O usa de exemplos para ajuda em sua reflexdo e argumentacao, citando algo
do passado e comparando a algo presente; ele faz uma conexdo entre as partes?.
Assim, o exemplum seria o mesmo que a similitudo, na organizagao das ideias, na
ornamentagdo do texto, na comprovagdo e objetivo. Comumente, esta compara-
¢do ¢ a tonica das parabolas®. Isso esta de acordo com Roland Meynet:

A retérica biblica é bem diferente da retorica greco-romana. “Le Grec veut
démontrer, o Juif entend montrer” (o grego quer demonstrar, o judeu preten-
de mostrar). Um grego impde, um judeu propde. Exemplum ¢ Similitudo sdo
utilizados como provas que constrangem, mashal e as parabolas sdo narradas

p- 09-41; porém, sobre o valor do método e seus passos todos, sugerimos as obras de MEYNET, R., A analise
retérica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per
I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

Y FITZMYER, J., A. Lettera ai Romani, p. 751; MOO, D. J., Comentario a la Espistola de Romanos, p. 815;
PERES MILLOS, S., Romanos, p. 872.

2 WILCKENS, U., La carta a los Romanos, p. 327.

29 SAMPLEY, P. Paulo no mundo greco-romano, p.131-132.

30 STERN, D. Parables in Midrash, p.48.
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como convites a reflexdo e decisdo pessoal. A principal ferramenta da argu-
mentagdo grega, para convencer o ouvinte e for¢a-lo a aceitar uma ideia, é o
silogismo, ou, pelo menos, o entimema. O dispositivo especifico da Biblia,
para induzir os seres humanos a refletir por si mesmos, ¢ enigma! A forma
tipica do enigma ¢ a questdo. Nos textos biblicos, muitas vezes é uma questdo
que ocupa o centro, isto ¢, o ponto focal, a principal localizagao estratégica,
dentro de construgdes concéntricas.

A Anéalise Retorica Biblica Semitica emprega termos diferentes da Analise
Retdrica Greco-Romana. Neste sentido, os termos que serdo utilizados na meto-
dologia exegética do texto biblico escolhido seguirdo algumas nomenclaturas ou
terminologias usadas pelo método:

Bimembro: quando o versiculo possuiu duas linhas, ¢ formado por mais
de um membro, por sua vez, o membro é a menor unidade da retorica.
Trimembro: quando o versiculo possuiu linhas, acima disto, pode-se
chamar de quadrians ou estrofe de quatro linhas.

Stanza: é o conjunto de linhas que se chama do pardgrafo (estrofe); o
conjunto de stanzas forma um segmento.

Simetria ou Paralelismo: ¢ a conexdo entre as partes da linha ou do versi-
culo que sdo paralelas; dentro disto, tem-se o paralelo. O caso mais simples
da composigdo de paralelo seria A, B | A’, B’ ¢ a composigdo espelhada é
disposta na ordem de (A, B, | B’, A’). Por fim, construg¢éo a concéntrica ou
quiastica € estruturada em: A, B | x | B, A’.

Em Rm 11,33-36 temos uma estrutura concéntrica do tipo AB | X | B’ A’: o
que enfatiza os pensamentos de Deus, sua supremacia e proeminéncia: “Porém,
quem conhece a mente do Senhor? Ou quem conselheiro dele tornou-se?” (v.34);
que € uma interpretacdo ou parafrase de Is 40,13. Isso fica mais claro ainda quan-
do se compara os dois textos, Rm 11,34 ¢ Is 40,13, permitindo observar as se-
melhangas ¢ a diferencas. Embora Paulo cite o texto a partir da versdo da LXX,
trazemos também o texto hebraico, o que permite realizar uma comparacao do

texto nos

dois idiomas: hebraico (no atual Texto Massorético - TM) e grego da

Septuaginta (LXX), mas a fonte citada foi a partir da versdo grega e ndo do texto

hebraico:
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Is 40,13 (TM): “ :1y>79 iRy WR) 77 01708 12070/ quem aferiu o Es-
pirito de YHWH e qual homem oconselhou para instrui-lo?”

Is 40,13 (LXX): “ tic &yvo vodv kvpiov kol tig adtod cuuPfovAog
&yéveto 0¢ ouuPipd avtov/quem conheceu a mente do Senhor, e quem
conselheiro dele tornou-se, quem o aconselha?”

Rm 11,34 (NA2): “ Tig yap &yve vobv kvpiov; fi tig ovppoviog adtod
gyévero;/Porém, quem conhece a mente do Senhor? Ou quem conse-
lheiro dele tornou-se?”.
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Observa-se que Paulo cita praticamente o texto grego da versdao da LXX
e ndo o texto hebraico, com excegdo da ultima parte que ¢ “O¢ ovufifd obrov/
quem o aconselha”. Pelo fato de que no grego a ideia ja se encontrava na primeira
men¢do do verbo em sintonia com o substantivo “cuppovioc/conselheiro”. O
que indica que embora Paulo fosse “hebreus de hebreus” (Fp 3,5), como os Doze
Apodstolos e varios autores do Novo Testamento, ele usava o texto sagrado em
grego. Embora Deus possa ser conhecido e experimentado na vida cotidiana, ¢ a
Ele todo o louvor, muita coisa de Deus ainda permanece incompreensivel, pois
Ele ¢ insondavel, ou enigmatico ao homem, que “o consegue ver apenas obscu-
ramente”, a ndo ser que lhe seja revelado pelo proprio Deus, como € o caso, do
mistério que é revelado pela Misericordia Dei, oferecida a todos incondicional-
mente, por pura graca e bondade, pela salvagdo todos em Cristo: judeus e gentios.

3.1.Um QuiasmoemRm 11,33-36

A pericope de Rm 11,33-36 tem sua construgdo emoldurada em um forma-
do de quiasmo do texto ou estrutura concéntrica (AB X B’A’), em que Paulo vai
tecendo seu pensamento e argumentagao, de tal forma que tudo fique bem cons-
truido e harmonico no pensamento e na retorica, a fim de que o leitor-ouvinte seja
convencido de sua ideia:

33 () profundidade da riqueza
A edaSabedoria
3% ¢ do Conhecimento de Deus
+ —
B ‘qudo insondaveis sdo os seus juizos
3% ¢ inescrutaveis os seus caminhos
+ - @ @ @ @@
3% Porém, quem conhece a mente do Senhor?
3% Ou quem conselheiro dele tornou-se?

3% Ou quem lhe deu anteriormente,

3t e receba de volta o que foi dado?

+ e —

3 Porque dele

A’ e por meio dele

3¢ ¢ para ele ¢ tudo

+

3% Para Ele (é) a gloria pelos séculos, amém.
__ << Doxologia no final do capitulo >>

B’
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As partes que compdem o hino estudado neste ensaio, elas se complemen-
tam como paralelos: o v.33a-c ¢ paralelo com o v.36ac, sendo o v.36d um apén-
dice com a doxologia, € o v.33de é paralelo com o v.35ab, sendo o v.34 o centro
do hino. Ainda, observa-se que no v.33 os substantivos estdo no genitivo. Por
isso, a auséncia das preposicoes nas frases (“de”), “da” sabedoria e “do” conhe-
cimento. Certamente a elipse € uso retorico proposital na construgdo da tessitura
do hino do mistério do plano de salvacdo, sobremaneira pensando em Israel, sem
se esquecer dos gentios, desde o capitulo 9 até o 11: tem-se o passado (Rm 9); o
entdo presente de Israel, na época do apostolo Paulo (Rm 10), e futuro de Israel
(Rm 11). O hino tem estrutura concéntrica que exalta a Deus pela incompreensi-
bilidade da mente divina.

Outra observacao ¢ que no v. 36¢: “kai €ig adTOV TQ TAVTO-/e para ele sdo
todas as coisas”, sendo a Unica ocorréncia neste hino, mas ndo no capitulo, que
traz como referéncia da salvagdo voltada ou pensando em “ndg Iopanitodo Is-
rael” (v.26a) e “1o0G mAvTOG ELG... Tva TOVG TAVTOG..../.com todos para... com to-
dos....” (v.32). Pode ser que “todo Israel” indicaria uma conversao nacional ou o
remanescente fiel, do qual Paulo fazia parte; e todos, presente no v.32, estaria se
referindo tanto aos judeus como aos gentios. A misericordia oferecida a todos trata
de um tipico pensamento escatologico judaico, com uma salvagao nacional e a “zo
Tpoua TV €0vav/a plenitude dos gentios”, que pela inser¢ao nas promessas €
por pura graca entram na “tfjg molteiog tod TopanMcidadania de Israel” (Ef 2,12).

Provavelmente, Paulo divide a estrutura messianica do tempo em dois even-
tos distintos: a ressurreicdo e a parousia, ligada ao tempo do fim, o retorno de Je-
sus, o Messias de Israel, que esta no v.26a, retomando Is 59,20: “koi fjEet &vekev
oLV 0 PLOUEVOG Kol amootpéyel doefeiog and lakwpP/e por causa de Sido vira
o libertador e retirara as impiedades de Jaco”, cuja parte do versiculo no qual
Paulo sustenta a questdo da salvagdo de Israel, tendo presente que para o Apos-
tolo, Cristo ¢ o mistério oculto que viria para libertar a Israel (Rm 16,25). Este
mistério revelado ¢é a salvagdo oferecida pela fé n’Ele. Esta fé gerou as disputas
e celeumas com os judeus, na época de Paulo, o qual fez uma suma de tal plano
em Rm 11,25-31. Por isso, o hino de aclamagdo, pela grandeza de Deus criador
e sustentador da historia, € para louvar a Deus em vista da realizac¢ao deste plano
salvifico por meio da vinda de Jesus Cristo, de sua pessoa, gestos € ensinamentos.

Segundo Kujanpda®! o termo “ave&yviaotovinescrutaveis”, um hdpax lego-
menon em toda a Biblia, que ndo aparece no Antigo Testamento e nem no Novo
Testamento, é o inico termo nesta pericope que ndo tem alusdo biblica, ou seja,
nao deriva das Escrituras Sagradas de Israel, mas do mundo greco-romano; um
outro termo, “dveEepavvnto/insondaveis”, porém, € um hdpax legomenon apenas
para o Novo Testamento, pois encontra-se no Antigo Testamento, que aparece
em J6 5,9: “1ov molodvta peydio kai dvelyviacta Evootd te kol éEaicta MV odK

3'KUJANPAA, K., The Rhetorical Functions of Scriptural Quotations in Romans, p. 254.
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gotwv apOpdg/faz coisas grandes e insondaveis, maravilhosas e extraordinarias,
das que ndo tém numero”; ¢ aparece novamente em Jo 9,10. Além disso, este
pericope traz outras referéncias, alusoes e parafrases do AT:

Pericope de Rm 11,33-36
Rm 11,33d-e E uma parafrase de S136,6a; J6 5,9 ¢ 9,10.
Rm 11,34 E uma paréfrase de J6 15,8; 21,22;
Rm 11,35 E uma parafrase de Jo 35,7; 41,11 e S1 16,2.
Rm 11,36 E uma alusdo de Pv 16,4.

3.2. A estrutura Hinica de Rm 11,33-36

Na pericope de Rm 11,33-36 ha algumas caracteristicas sobre as afirmacdes
acerca de Deus ou do louvor a Deus*®, por tudo o que ele fez e faz, a saber:

1) Trés caracteristicas do Ser de Deus em atributos, no v.33abc:

a) Riquezas (no contexto ¢ a misericordia e a graga de Deus para com todos).
b) Sabedoria; e,

c¢) Conhecimento;

2) Duas declaragdes sobre os atributos de Deus, no v.33de:
a) Insondaveis,
b) Inescrutaveis,

3) Trés perguntas de retdrica sobre o plano de salvagdo divina, nos vv.34-35:
a) Porém, quem conhece a mente do Senhor?

b) Ou quem foi conselheiro dele?

c) Ou quem lhe deu anteriormente, e receba de volta o que foi dado?

4) Trés afirmacdes de soberania divina ¢ dominio universal, nos vv.36a-c:
a) Porque dele,

b) Por meio dele

c) Paraele é tudo que existe

5) Uma doxologia no v.36d:
a) Para ele a gloria pelos séculos, amém.

3.3. Adoxologia de Rm 11,33-36

No contexto biblico, tanto do Antigo como do Novo Testamento, a doxo-
logia ¢ uma aclamagao de louvor a Deus, que pode ser expressa inclusive com

32 KERTELGE, K., A Epistola aos Romanos, p. 206.
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um simples termo litargico como o amém?* final ou um aleluia* intercalando,
manifestados por toda a assembleia reunida. As doxologias aparecem como
expressoes de exaltacdo, béngdos, para louvar e bendizer a Deus, dentro de
varias passagens, ¢ muito mais dentro de hinos e canticos, em varios salmos,
a exemplo do S1 150%, ao longo do Antigo Testamento e do Novo Testamento,
em varias partes, como nas Cartas paulinas, tanto nas protopaulinas como nas
deuteropaulinas ¢ nas pastorais. De acordo com Martin Davie*®, “a doxologia
uma simplesmente uma nota musical, ou subtema, nem mesmo algum ponto
analitico de reflexdo dentre do corpus teologico geral, mas uma experiencia
normativa da comunidade crista”.

O Apoéstolo Paulo e outros autores do Novo Testamento usaram as doxo-
logias em seus textos como parte de suas argumentagdes do plano de salvagao.
Assim sendo, a doxologia ¢ uma férmula de aclamag@o a Deus, que lhe rende
louvor, ou seja, rende gléria a Deus, como a propria etimologia expressa: doxa
(gloria), e logia (logos = palavra), usado no fim da Epistola ou secdo da mesma®’.
O Apostolo encerra a se¢do da carta com uma bela doxologia “em prazenteira
confianc¢a’™®, no final do hino de exaltagdo a Deus, colocando-se totalmente de-
pendente diante “do mistério do Deus inteiramente bom, misericordioso e fiel”.
Os cristaos, em geral, dentro e fora das Escrituras Sagradas, deixaram por escrito
varios hinos de louvor ao Pai por meio do Filho, por sua misericordia e por tudo
o que Ele fez e faz.

A doxologia do v.36d diz respeito a salvagdo oferecida a todos, pois tudo
tem a origem n’Ele e tudo o que existe esta voltado para Ele: “Porque dele, por
meio dele e para ele é que tudo existe; para ele a gléria pelos séculos, amém ™.
Tudo € de Deus e tem a marca de seus propositos. Por isso, o texto comega com
um pano de fundo teoldgico e finaliza com um céantico e uma doxologia, que
exalta a Deus pelos seus atributos. Ademais, como contexto “histérico-salvifico”,
o0 hino expressa a sabedoria e o conhecimento de Deus*’, bem como a soberania*!
do Senhor e criador de todas as coisas, a impoténcia humana ¢ o livre recebimen-
to da misericordia divina.

3 WILCKENS, U., La carta a los Romanos, p. 331.

¥ LEGASSE, S., L’épitre de Paul aux Romains, p. 750.

3 Sobre as doxologia nos salmos e, em especial, no Sl 150, indicamos a obra GONZAGA, W. Salmo 150 a luz
da Analise Retorica Semitica, p. 155-170, o qual também oferece uma aplicagdo do Método da Analise Retdrica
biblica semitica ao SI 150.

3 DAVIE, M. (Ed.) New Dictionary of Theology, Doxology, p.270.

37 PENNA, Dossologia, p. 436.

3 CRANFIELD, C. E. B., Comentario de Romanos, p. 273.

3 CRANFIELD, C. E. B., Comentario de Romanos, p. 273; a mesma ideia ¢ defendida por ACHTEMEIER, P.
J., Romani, p. 199.

Y PENNA, R., Carta a los Romanos, p. 862; MOO, D. J., Comentario a la Espistola de Romanos, p. 815.

4 MAZZAROLO, L., Carta de Paulo aos Romanos, p. 146; CRANFIELD, C. E. B., Comentario de Romanos, p.
272; ACHTEMEIER, P. J., Romani, p. 198.
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Consideracgoes finais

Ap6s estudo da pericope de Rm 11,33-36 ante o uso do método de Analise
Retorica Biblica Semitica conclui-se que o texto paulino da Epistola aos Roma-
nos traz em si uma estrutura retorica proposital, com argumentagdes e diatribe
para os destinatarios da mesma, que visava anteceder a chegada do apostolo junto
a Igreja de Roma, passando pela capital do Império.

O hino de Rm 11,33-36 constitui-se em um verdadeiro discurso de exortacao
e conscientizacdo para os leitores e ouvintes da carta. A estrutura de pensamento
semitico no texto ¢ uma coisa nitida. Percebe-se que Paulo costurou sabiamente
a organizagdo da tessitura textual e o fez de maneira a apresentar a tematica pro-
posta e a argumentacdo utilizando da retdrica semitica, visando ajudar os irmaos
romanos na compreensdo do mistério de Jesus Cristo, o Messias esperado desde
todo sempre por Israel.

Empregando iniimeras provas, o apostolo mostra para os cristdos romanos,
judeus e os gentios, que a misericordia de Deus ¢é para todos, e que o plano divino
era para que todas as nagdes fossem acrescentadas aos filhos e filhas de Deus.
Para tanto, Paulo explanou a esséncia do Evangelho, que é poder de Deus para a
tao sublime salvagdo dos que creram neste “projeto oculto” e agora revelado na
pessoa do Filho, crucificado e ressuscitado.

Apesar do hino exaltar a Deus pela sua sabedoria no plano salvifico, tam-
bém ¢ o reflexo da alegria paulina expressa em um hino que aponta para um Deus
soberano, atuante e, acima de tudo, que pode ser considerado misericordioso para
com todos, inclusive para com os que nao creem em Deus, o qual se fez visivel-
mente conhecido pelas riquezas depositadas em Cristo Jesus, e que também sao
vistas em noés, os seus filhos e filhas, na demonstracdo do seu carater paterno,
ndo s6 para os judeus, mas também para os gentios, ja que ambos formam o povo
eleito de Deus, chamado de “irmaos” (Rm 1,13a), por intermédio da misericordia
(Rm 11,32)°. A humanidade resta confiar e colocar sua dependéncia no Pai de
amor ¢ de misericordia (Rm 1,7b; 8,15; 15,6b), e alegrar-se como Paulo se ale-
grou, louvar como Paulo louvou, de forma incomparavel (Rm 11,33-36).

Enfim, a Retérica Semitica, como arcabou¢o de uma estrutura mental oriun-
da da tradigdo judaica, auxiliou o Apdstolo a melhor organizar sua argumentagéo
retérica. Usando seus critérios, Paulo pode estruturar seu pensamento de tal for-
ma a transmitir o que desejava transmitir aos membros da Igreja de Roma. Usan-
do dos critérios do Método da Analise Retdrica Biblica Semitica também hoje é
possivel entender um pouco melhor o texto, pois se consegue penetrar no mesmo
respeitando sua estrutura e caracteristicas proprias. Com isso, consegue-se entrar
no hino e colher sua mensagem para os cristaos dos tempos atuais, convidando a

# PERES MILLOS, S., Romanos, p. 866.

85



Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

todos para que entrem neste coro de louvor a Deus pelo que Ele ¢ e pelo que ele
fez e faz por todos, indistintamente.
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Capitulo IV

A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino
aluz de 1Corintios 13,1-13

Waldecir Gonzaga'
André Pereira Lima?

Introducao

No Novo Testamento hé 21 cartas e epistolas, de um total de 27 livros que
compdem o seu canon. Deste montante, as cartas paulinas consistem uma maioria
expressiva de 13 cartas. Este numero somente corrobora com a importancia de Pau-
lo, como o maior, além de ser o primeiro autor do NT. Neste sentido, em uma maior
e melhor visdo do conjunto paulino, € interessante recordar que do epistolario pau-
lino 7 cartas sdo consideradas protopaulinas ou autenticamente paulinas (Roma-
nos, 1-2 Corintios, Galatas, Filipenses, 1 Tessalonicenses e Filemon), devido terem
sido aceitas desde o principio sem restri¢ao, como sendo escritas diretamente pelo
“apostolo dos gentios” (Rm 11,13). Trés cartas sdo denominadas deuteropaulinas
(Efésios, Colossenses e 2Tessalonicenses), tendo sido admitidas em um segundo
momento ¢ com certas duvidas acerca de sua autoria, fato que permanece até hoje.
Ha também trés cartas intituladas de pastorais (1-2Timéteo e Tito), por abordarem
temas de uma Igreja em evoluc@o em sua organizacdo e estrutura pastoral, com a
presenca de bispos, sucessao apostolica, rito da imposi¢do das maos, normas pasto-
rais para auxiliar os responsaveis das igrejas e outros assuntos.

Cabe destacar ainda que hd um grupo de cartas paulinas que sdo chamadas
de cartas do carcere/prisdo (Filipenses, Filemon, Efésios e Colossenses), por te-
rem sido escritas quando Paulo esteve na prisdo. Além do mais, a carta a Filemon,
1-2Timéteo e Tito, sdo textos unicos nomeadamente enderegados a pessoas. As trés
ultimas (1-2Timoéteo e Tito), da mesma forma reconhecidos como pastorais, pos-
suem um questionamento quanto a sua real autenticidade desde o segundo século
do cristianismo, se realmente teriam sido escrita diretamente por Paulo ou se teriam
um secretdrio, ou mesmo, alguém pertencente a escola paulina. Este fato perpassa

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Italia) e Pés-Doutorado pela
FAIJE (Belo Horizonte, Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 e ORCID
ID:https://orcid.org/0000-0001-5929-382X
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do Grupo de Estudos Anélise Retdrica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq. E-mail:<padreandrelima@
gmail.com>. Curriculo Lattes: http:/lattes.cnpq.br/0551626089436234. ORCID ID: https://orcid.org/0000-
0001-7787-6834.
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igualmente inimeros escritos veterotestamentarios e neotestamentarios, chegando,
inclusive, a atingir seis das treze cartas paulinas (Ef, Col, 2Tes, 1Tm, 2Tm, Tt).
Quanto a carta aos Hebreus, que se acreditou ter por autoria Paulo, na atualidade o
assunto encontra-se apaziguado entre os estudiosos como ndo sendo paulina.

A triade “mioTtic, éAmic, aydnn/fé, esperanca, amor”, conhecida como aquela
que traz as trés virtudes teologais, encontra-se em diversas passagens no cor-
pus do Novo Testamento. Suas ocorréncias acontecem dentro de algumas cartas
paulinas, de Hebreus, da 1Pedro e de Judas, porém nunca aparecem nas cartas
joaninas, nos Evangelhos, em Atos ou em Apocalipse. A triade aparece em: a) no
corpus paulino: Rm 5,1-5; 12,6-12; 1Cor 13,13; GI 5,5-6; Ef 1,15-18; CI 1,4-5;
1Ts 1,3; 5,8; b) em Hb 6,1-12; 10,22-24; ¢) em 1Pd 1,3.8.21.22; d) e em Jd 20-21.
Como se percebe, quem mais emprega a triade € Paulo, “o apéstolo dos gentios”
(Rm 11,13), com ocorréncia em quatro cartas protopaulinas (Rm, 1Cor, Gl ¢ 1Ts)
¢ duas deuteropaulinas (Ef ¢ Cl). Em seguida, temos a ocorréncia apenas em
Hebreus, 1Pedro e Judas.

Embora as trés virtudes sejam mencionadas nestas cartas do Novo Testamento,
a ordem da triade nem sempre respeita a mesma sequéncia, podendo modificar-se
a depender do autor ou do texto biblico. Além disto, em poucos casos, observa-se
a mengdo da virtude da “dmopoviv/perseveranca” ao invés da “éhmic/esperanca”,
mantendo, todavia, o sentido teoldgico, como se observa em 1Tm 6,11 e em Tt 2,2,
que trazem a mesma constru¢ao: “mioTig, dydnn, “Omouovyv/té, amor, perseveran-
¢a”; alids, até mesmo na ordem, encontra-se algo aproximado das demais. Outra
diferenca que se nota ¢ o uso de verbos para expressar a mesma ideia, como: ter fé
(motevovteg em 1Pd 1,8), o verbo amar (dyommoate em 1Pd 1,22, ou dyamdte em
1Pd 1,8), e ndo do substantivo, como € 0 mais comum em quase todas as cartas. O
quadro a seguir ilustra bem a ocorréncia e a ordem da triade no epistolario paulino
e ndo paulino, o que, alias, ajuda muito nesta analise ¢ em futuras pesquisas.

Passagem biblica Triade — Ordem/Sequéncia das virtudes

Rm 5,1-5 “g\mic, miotig, dyann/esperanga, fé, amor”

Rm 12,6-12 “rioTic, ayomn, EATtic/fé, amor, esperanga”

1Cor 13,13 “mioTic, ¢Amic, ayann/fé, esperanca, amor”

Gl5,5-6 “€Ami, mioTig, Ayann/esperanga, fé, amor”

Ef1,15-18 “riotig, aydmn, EAmtic/fé, amor, esperanga”

Cl 1,4-5 “rmiotig, aydmnn, EAnic/fé, amor, esperanga”

1Ts 1,3; 5,8 “rioTic, aydmn, EATiC/fé, amor, esperanga”

Hb 6,10-12 “ayann, é\nic, mioTig /amor, esperanca, fé”

Hb 10,22-24 “mioTig, éAmic, aydnn/fé, esperanca, amor”

1Pd 1,3.8.21.22 “g\mic, miotig, dyann/esperanga, fé, amor” - (dyomnoate)”

Jd 20-21 “rioTic, ayamn, EATic/fé, amor, esperanga” (mpocdeyouevol - verbo
TPOGOHEYOLLOL)
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Ao ter presente as ocorréncias da triade salientadas do Novo Testamento,
o atual estudo tem como escopo ressaltar, diante dos outros paralelos textuais,
a triade presente em 1Cor 13,1-13, “miotic, éAmic, ayann/fe, esperanca, amor”,
conhecido como hino paulino a caridade/ao amor, a partir do qual, seguramente,
a triade chegou ao conhecimento dos leitores e ouvintes dos textos sagrados.
Com este escopo, o estudo avanca na exegese da pericope, oferecendo uma seg-
mentagdo e tradugdo, uma analise da estrutura de 1Cor 13,1-13 a luz da Analise
Retdrica Biblica Semitica, com algumas obervagdes de critica textual. Apos a
localizagdo da referida triade dentro do Corpus Paulinum, especialmente na Pri-
meira Carta aos Corintios e sua posi¢ao dentro do bloco literario da Carta, sera
feita uma analise das abordagens tedrico-criticas sobre o capitulo em questdo, e,
por fim, uma analise das abordagens tedricas sobre os hinos.

1. Segmentacao e Tradugao de 1Cor 13,1-13

A segmentagdo, a tradugdo e algumas observagdes de critica textual refe-
rentes a pericope 1Cor 13,1-13 revelam a beleza e a unidade tematica desta parte
do texto paulino. Todo o vocabulario empregado para sua construcdo revela o
itinerario e a experiéncia de Paulo acerca do amor de Deus e seu valor na vida de
todo aquele que decidiu seguir o Cristo. Se a fé e a esperanga sdo importantes,
muito mais o amor, seja em relagdo a Deus (dimensdo vertical) seja em relagdo
aos irmaos (dimensao horizontal). Isso tudo ficara ainda mais evidente a partir da
aplicacdo dos critérios do método da Andlise Retorica Biblica Semitica.

"Edw 10ig yAddoooig tdv avBpdrmv Aald kol Tdv dyyéhmv, !'Se as linguas dos homens e
ayammy o¢ un &yo, dos anjos eu falasse,
yéyova yakkog Nx®dv 1 kKopforov dhardalov. Mas amor nao tivesse,

Tornar-me-ia bronze que soa
ou cimbalo que retine.

2 kol €av £y mpopnteiay 2E se tivesse profecia

kol €i0® T0 pootplo Thvto E conhecer todos os mis-
Kol TAGAV TNV YVOCLY térios

Kol Eav Exm mdoav TV mieTv dote dpn pedictavor, E todo o conheciento
ayamyv o¢ un Eyw, ovBEVY it E se tivesse toda a fé a ponto

de remover os montes,
mas amor nao tivesse, nada

sou.
3 KOV Yopico Tavta Ti VTAPYOVTE LoV *E se dividisse todos os
Kol £0v mapad®d TO oAUA Hov Tva KavyompLa, meus bens
ayamnv o¢ pn £x®, 00OV O®PELODLLAL. E se entregasse o meu corpo

para gloriar-me,
mas amor nao tivesse, nada
me aproveitaria.
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4'H dyémn poxpodoped,
xpnotevetat 1 dydmn od nhoi,
[0 @yamn] o meprepeveTal, ov pvolovTaL,

40O amor € paciente,

¢ bondoso o amor, nio é
invejoso,

[0 amor] ndo se vangloria,
ndo ¢ arrogante,

5 0UK GoYNHOVETL,

00 (nrtel ta Eavti|g,

oV mapo&uvetal,

0V Aoyiletan 10 Kaxdv,

>néo é rude,

ndo busca a si mesmo,
ndo se irrita,

nao leva em conta o mal,

¢ oV yoipet émi 1] ddwkiq,
ouyyaipet 6¢ T dAnOeia

®ndo se alegra com a injus-
tica,
mas se alegra com a verdade

T oo oTéyEl,
TAVTA TOTEVEL,
mavto EATiCet,
TAVTO VTOUEVEL.

"todas as coisas suporta,
todas as coisas cré,
todas as coisas espera,
todas as coisas suporta.

8'H @yamn ovdénote mintel

glte 6¢ mpoenteion, KatapyndncovTo
glte yA@dooat, mavcovtol

glte yv@oug, katapynonoetar.

80O amor nunca se perde
mas se (existem) profecias,
serdo abolidas

se (existem) linguas, ces-
sardao

se (existe) conhecimento,
sera abolido.

% K HEPOLG YO YIVOOKOUEV
Kol €K HEPOVG TPOPTTEVOLLEV

°Pois em parte conhecemos
E em parte profetizamos

10 5tav 8¢ ENON 1O TéLELOV,
70 €K pépovg katapynonoetat.

" mas quando vier a perfei-
céo,
em parte sera abolida

11 &te funv vimog,
EMGAOVY G VITILOG,
£QPOVOLV OG VITTLOG,
£hoyouny g vimog

Ote yéyova avip,
Katpynka T tod vnmiov.

! quando eu era crianga,
falava como crianga,
pensava como crianga,
raciocinava como crianca,
quando me tornei homem,
aboli as coisas de crianga.

2B émopev yap dpti 8t E06mTpov &v aiviypartt,
101€ € TPOGMNOV TPOG TPOCOTOV *APTL YIVAOGK® EK HEPOVG,
t01€ 8¢ Emyvdoopot Kabag kai Eneyvocony.

12Vemos, pois, agora por
meio do espelho, em enig-
ma,

mas entdo, face a face agora
conheco em parte,

mas entdo conhecerei como
também fui reconhecido.

BNovi 8¢ pével miotig, EAmic, aydmn,
Ta tpio Todta peil@v 08 TovT@V 1| Gydm.

13Mas agora, permanece a
fé, esperanca, amor,
estas trés coisas, mas a
maior destas (&) o amor.

92




Capitulo IV | A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13

2. Estrutura de 1Cor 13,1-13 aluz da ARBS?

O exercicio para se segmentar e traduzir, realizado anteriormente, ajuda no
processo da analise da critica textual, dos verbos e dos seus movimentos, nos
campos semanticos e nos elementos retoricos, assim como na estrutura do hino
paulino de 1Cor 13,1-13, bem como em sua compreensao biblico-teoldgico-pas-
toral, a partir do emprego do método da Analise Retérica Biblica Semitica*, por
suas figuras linguisticas e frutos para a exegese biblica, o qual pode ser aplicado
a uma pericope ou a um livro inteiro do AT? e ou do NT®.

Em concorde com alguns estudiosos, como Fee’, Fabris®, Ciampa e Rosner’,
Pérez Millos!?, Conzelmann!!, Fitmeyer'?, Kistemaker'?, que propdem uma estru-
tura da pericope 1Cor 13,1-13 em trés secdes, a saber: 1) vv.1-3: a necessidade
do amor, o seu valor e sua superioridade; 2) vv.4-7: a natureza do amor, suas
caracteristicas; ¢ 3) vv.8-13: a permanéncia do amor (eternidade) e sua perfeigao,
sendo possivel seguir uma mesma linha de raciocinio entre eles. Ao continuar na
mesma divisdo, apenas com nomenclatura um pouco diferente, também se encon-
tra Silvano', que destaca dentro desta estrutura a abordagem de Paulo nos vv.1-3,
a superioridade do amor em comparagdo com os distintos carismas vividos na
comunidade; nos vv.4-7, descreve as principais caracteristicas do amor e, por fim,
nos vv.8-13, trata da perenidade do amor.

Ao acompanhar outros estudiosos, Barbaglio!® indica a virtude do amor no
escrito paulino como perfeito, definitivo e sendo uma via excelente de um dom
que marca a dimensdo dos Gltimos tempos. Isto porque, ‘N dydan/o amor” € ja
uma acdo do novo mundo esperado que ha de vir. Dai, que no inicio do capitulo,
vv.1-3, a partir do plano espiritual-religioso, ndo existe nenhuma outra realidade
que tenha valor, caso o amor esteja ausente. Por conta disto, nos versiculos seguin-
tes, vv.4-7, o amor ganha tragos personificados, especificados com seu agir. E, no
fim, nos vv.8-13, aponta o carater absoluto ¢ perene do amor, que as experiéncias

3 Este escrito ¢ parte da parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas
atividades do grupo de pesquisa de Anélise Retdrica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a lideranga do
Prof. Dr. Waldecir Gonzaga.

+ A fim de se conhecer 0 método da Analise Retorica Biblica Semitica, sugerimos conferir os textos MEYNET,
R., I’Analise Retorica (1992); MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica (2008); MEYNET, R., A anélise re-
torica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per
I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

> GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170.

® GONZAGA, W. A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41.
"FEE, G. D., 1 Corintios, p. 794.

8 FABRIS, R., Prima Lettera ai Corinzi, p. 177-178.

® CIAMPA, R. E.; ROSNER, B. S., 1 Corintios, p. 918-920.

10 PEREZ MILLOS, S., la. Corintios, p. 778-806.

' CONZELMANN, H., 1 Corinthians, p. 218.

2ZFITZMEYER, J. A., First Corinthians, p. 488.

3 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 627-653.

14 SILVANO, Z., Introducéo a Analise Poética de textos Biblicos, p. 229.

S BARBAGLIO, F., As Cartas de Paulo (I), p. 334.
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carismaticas momentaneas e passageiras nao possuem, tendo em vista a realidade
da ressurreigdo. Isto €, de certa forma, sintetizado por Fee'®, quando ele afirma que
o amor ¢ fundamental e permanente, devido sua expressao maxima da conduta na
vida de Jesus Cristo, sua morte, redengdo dos pecados e ressurreigdo.

Focant!’, por sua vez, distancia-se um pouco dos estudiosos anteriores, ndo
quanto a existéncia de uma estrutura tripartite em 1Cor 13. Para ele, existe sim
uma organizacdo coerente ¢ profunda que se inicia com a sequéncia contida nos
vv.1-3, em que Paulo introduz a superioridade do amor ao relaciona-lo com os
carismas. Porém, deste ponto em diante, ele diferencia dos outros estudiosos ao
colocar a segunda parte nos vv.4-8a, que compreende o amor por meio de seis
verbos expressos de forma positiva e negativa. E o terceiro trecho, ele os delimita
nos vv.8b-13a, a comentar a efemeridade dos carismas e seu carater parcial, fren-
te as virtudes da fé, esperanca e amor que sdo perenes. E, por fim, a existéncia
de uma conclusdo deste elogio ao amor, no v.13b, segundo ele, no qual Paulo
informa que, apesar das trés virtudes perdurarem, o amor ¢ a maior delas e que
permanecera para sempre.

A estrutura de 1Cor 13,1-13 permite olhar o texto e ver como Paulo pensou
e dividiu sua reflexdo acerca das virtudes teologais (fé, esperancga e amor) e, so-
bretudo, como ele focou no tema do amor, do inicio ao fim de seu hino a caridade
e no conhecimento do mesmo. A exemplo de muitos autores, Morton'® trabalha a
tematica dividindo a pericope em trés topicos basicos: vv.1-3.4-7.8-13. Concor-
damos com esta divisdo da pericope e seguimos os comentadores neste campo.
As nomenclaturas para as subdivides, podem variar um pouco, mas, em linhas
de maxima, seguem o mesmo raciocinio da necessidade, das propiedades ¢ da
perenidade do amor.

1) 1Cor 13,1-3: A necessidade do amor
!'Se as linguas dos homens e dos anjos eu falasse,
Mas amor nio tivesse,
Tornar-me-ia bronze que soa ou cimbalo que retine.
2E se tivesse profecia
e conhecer todo o mistério
e todo o conheciento
e se tivesse toda a fé
a ponto de remover os montes,
Mas amor nio tivesse, nada sou.

3E se dividisse todos os meus bens
E se entregasse 0 meu corpo para gloriar-me,
Mas amor nao tivesse, nada me aproveitaria.

®FEE, G. D., 1 Corintios, p. 794.

7 FOCANT, C., De l'art de digresser pour donner au sujet une profondeur radicale (1 Corinthiens 13), p. 111-
114.

8 MORTON, R., Gifts in the Context of Love: Reflections on 1Cor 13, p. 13-19.
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2) 1Cor 13,4-7: As notas caracteristicas do amor
4O amor ¢é paciente,

O amor ¢ bondoso, ndo ¢ invejoso,

[o amor] ndo se vangloria, ndo é arrogante,
>Nio é rude, nao busca a si mesmo,
Nao se irrita, ndo leva em conta o mal,
®Nao se alegra com a injustica,
Mas se alegra com a verdade,
"Todas as coisas suporta,  todas as coisas cré,
Todas as coisas espera, todas as coisas suporta.

3) 1Cor 13,8-13: A eternidade do amor
80 amor nunca se perde
Mas se (existem) profecias, serdo abolidas
Se (existem) linguas, cessardo
Se (existe) conhecimento,  sera abolido.
°Pois em parte conhecemos
E em parte profetizamos

10Mas quando vier a perfeicdo,

Em parte sera abolida

'"Quando eu era crianga, falava como crianca,

Pensava como crianga, raciocinava como crianga,

Quando me tornei homem, aboli as coisas de crianga.

12Vemos, pois, agora por meio do espelho, em enigma,

Mas entdo, face a face agora conhego em parte,

Mas entao conhecerei como também fui reconhecido.
13 Mas agora, permanece a fé, esperanca, amor

Estas trés coisas, mas a maior destas (¢) o amor.

3.0Bloco Literario 1Cor 12-14

Gonzalez Ruiz' apresenta uma divisdo da Primeira Carta aos Corintios:
uma primeira parte, 1Cor 1-6, na qual Paulo mostra as divisoes e os escandalos
que afligem a comunidade; e, uma segunda parte, 1Cor 7-15, em que ele escreve
as linhas de solugdes dos problemas nomeados. Com autoridade, ele destina seus
escritos aos Corintios, como apdstolo de Cristo, chamado pela vontade de Deus e
encarregado de pregar o Evangelho (1Cor 1,1). A sua autoridade € uma marca de
sua atividade evangelizadora, como ¢ demonstrado em At 18,1-17. Examinando
as varias propostas de estrutura para a Primeira Carta aos Corintios, vimos por
bem apresentar uma oferecida por Fabris®®, o qual traz uma delimitagdo bastante

comum a varios outros autores, desde a introducdo ao espilogo, a saber:

I. Introdug@o e oragdo de agradecimento: 1,1-9;

II. As divisdes em Corinto e o anuncio do Evangelho: 1,10-2,16;

1 GONZALEZ RUIZ, J. M., O Evangelho de Paulo, p. 52.
2 FABRIS, R., Prima Lettera ai Corinzi, p. 18.
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III. Estatuto e tarefa de Paulo e Apolo: 3,1-4,21;
IV. Desordens em Corinto: 5,1-6,20;

V. Matrimonio dos cristdos em Corinto: 7,1-40;

VL. A articipagdo nos banquetes sagrados: 8,1-11,1;
VII. A assembleia cristd em Corinto: 11,2-34;

VIII. Os dons do Espirito: 12,1-14,40;

IX. A ressurreigdo dos mortos: 15,1-58;

X. Epilogo 16,1-24.

O texto a ser analisado, especialmente 1Cor 13,13, encontra-se no deno-
minado bloco literario de 1Cor 12—14. Neste, Paulo trata das experiéncias caris-
maticas que ocorriam nos encontros celebrativos da comunidade. Ele rebate as
concepgoes errdneas, fruto daquelas experiéncias, € propde uma via excelente, o
caminho do amor, em detrimento da visdo exarcebada dos carismas dos corintios.
A exortagdo paulina € de que a verdadeira experiéncia religiosa nao se situa na
vivéncia unica e exclusiva nos carismas, no conhecimento ou nas profecias, pro-
priamente dito, mas na experi€ncia que 0 amor proporciona.

A proposta ¢ feita a comunidade nestes termos porque Paulo compreende
que o amor tem uma origem divina, transcendendo todos os sentidos terrenos.
Como trata Kistemaker?', o “dyéan/amor” tem sua origem em Deus mesmo, que
comunica o seu proprio amor divino ao homem, esperando ver refletir nas re-
lagdes humanas esse mesmo amor e, mais ainda, que retorne a Ele por meio da
experiéncia humana pessoal de louvor e de amor a Deus, envolvendo igualmente
0 proximo.

Como mencionado, esta proposta ocorre dentro de uma se¢do que envolve
trés capitulos, a saber: 1Cor 12,1-14,40. Fee, ao denominar esta secdo “sobre
os dons do Espirito e ser povo do Espirito”?, trata de algumas preocupagdes en-
frentadas pelo apostolo e que sdo respondidas com uma posigdo firme, a partir
da proposta da via do amor. A intengdo, segundo Fee, ¢ a de conter os abusos
decorrentes na celebracdo que aconteciam de forma indiscriminada e descontro-
lada. As correcdes realizadas por Paulo sdo para orientar o discernimento do que
realmente ¢ ou ndo obra/fruto do Espirito, respeitando a realidade existente da
diversidade dos dons do mesmo Espirito. A via do amor ¢ apresentada néo como
um contraste ao dom das linguas ou de qualquer outro, mas como um elemento
necessario para exprimir todas as dadivas e dons do Espirito, visando a edificagdo
da Igreja e ndo a exaltacdo pessoal de um ou outro membro da comunidade.

Assim como Fee, Hays delimita o bloco 1Cor 12,1-14,40, denominando-o
de “manifestagdes espirituais no contexto cultual, onde Paulo dirime questiona-
mentos referentes ao ambiente celebrativo e ao momento da manifestacdo dos

2 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 626.
2 FEE, G. D., 1 Corintios, p. 721.
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dons espirituais na assembleia cultual” . Paulo rebate a énfase incontrolada dos
fi¢is de Corinto sobre a manifestagdo de sua espiritualidade particular, exaltando
os dons do Espirito, evidenciando o dom de falar em linguas. A ma compreensao,
autoexaltacdo e o mau discernimento de tais dons levam a uma situacdo delicada
no seio da comunidade, influenciando as reunides/celebracdes e desvirtuando o
verdadeiro enfoque que deveria ter, como registrado em 1Cor 11, sobre o profun-
do significado da celebragao eucaristica. Hays também delineia alguns pontos em
subsegOes que ilustram bem esta parte da carta, tais como: a) se¢do de abertura:
questao dos dons no interior do corpo unico de Cristo (1Cor 12,1-31a); b) secdo
central: exulta a supremacia do amor; a norma que governa todas as automanifes-
tagdes do Espirito (1Cor 12,31b—13,13); ¢) secdo de fechamento onde demonstra
alguns critérios especificos para administrar os dons do Espirito na sucessdo do
culto (1Cor 14,1-40).

4. A triade em 1Cor 13

A triade “mioTig, éAmic, dydmn/fe, esperanca, amor”, conhecida como triade
paulina, com tal sequéncia e arranjo, encontra-se na Primeira Carta aos Corin-
tios. Em 1Cor 13,13, as trés virtudes teologais sdo apresentadas por Paulo como
uma via espiritual elevada ao destacar o “dydmn/amor”, aos membros daquela
comunidade de cristdos, como sendo uma virtude perene, aquela que permanece
para sempre, maior que as outras duas: “miotic, EAmic/f€, esperanca”. Este texto ¢
relatado nos sete antigos papiros do Novo Testamento, onde no texto Alexandrino
do séc. V, contém o texto integral, conforme aponta Fabris*. Além disto, como
afirma Gonzaga®, a carta esta contida no Corpus Paulinum dos principais cdnones
e cddices, a saber: Marcido, Canon Muratori, Concilio de Laodiceia, Codice Si-
naitico, Codice Alexandrino, Canon Claromontano, Concilio Romano e Decreto
Gelasiano, Concilio de Antioquia, Cédice Vaticano e Versdo Vulgata.

Sabe-se que a comunidade de Corinto estava em um processo de divisao in-
terna, seja pela existéncia de grupos partidarios, seja pelas experiéncias misticas
nos carismas de uns em detrimento de outros membros. Isto porque, tais divisdes
ocorrem pela experiéncia de fé deturpada da comunidade, pela méa compreensao
da realidade da ressurreicdo, por seus efeitos para a vida quotidiana e futura, pela
referéncia da pessoa de Jesus Cristo, vistos em uma dimensao mistica grega dis-
tante daquilo que foi pregado por Paulo e, também, interferindo na expectativa da
ressurreicao futura e da vida eterna.

O apostolo exorta a comunidade a partir dos erros existentes de imoralidade
sexual e de idolatria no seio daquela igreja. Por este aspecto, como indica Hays,
1Cor 13 tem a finalidade de revelar o amor como “a condigdo sine qua non da

2 HAYS, R. B., I Corinzi, p. 224.
2 FABRIS, R., Prima Lettera ai Corinzi, p. 21.
2 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 406-407.
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vida cristd”?. E por meio do amor que o fiel, e de forma especial a propria comu-
nidade, pode administrar os dons do Espirito, aperfeigoar as relagdes comunita-
rias, aprofundando-se na relacdo com Jesus Cristo € com os irmaos. Amor, este,
fundamentado no amor manifesto de Deus através da morte salvifica do Senhor.

O local dessa Igreja, a historica cidade de Corinto?’, possui uma marca dis-
tintiva. Da destruicao total da cidade, com todos os homens mortos € com mulhe-
res vendidas, realizado pelos romanos em 146 a.C, ao decreto de reconstrugdo e
refundacdo da cidade como col6nia romana em 44 a.C; da reconstrugdo cultural
e religiosa, com templos dedicados a Apolo e a Afrodite; até tornar-se a capital
da regido da Acaia, sendo sede do governador romano em 31 a.C; e obter o status
de provincia, pelo imperador Claudio, em 44 d.C, quando da chegada de Paulo a
cidade para evangelizar.

Fiztmeyer demonstra no percurso histoérico acima que o apdstolo Paulo usa
em seus escritos elementos conhecidos da filosofia e da educagao secular gregas
(ensinamentos epicuristas, principios estoicos, retorica sofista), aos quais os cris-
taos de Corinto estavam ambientados. Nesta cidade, nos tempos de Paulo, mar-
cada pela riqueza, pela prosperidade e pela autonomia, ele interage com diversos
grupos presentes a época, como gregos, colonos romanos, judeus e estrangeiros
que habitavam na cidade, onde Paulo prega por um ano e meio (At 18,11). O local
da pregacdo passa pela sinagoga, em primeiro lugar, com o objetivo de anunciar
aos judeus, depois se dirige aos pagdos, gerando uma comunidade grande e fer-
vorosa.

Por via indireta, reconstroi a aparéncia da comunidade por aquilo que encon-
tra em desordem. Segundo seu objetivo, Paulo responde aos problemas existen-
tes, por distanciarem os fiéis da experiéncia do Evangelho que ¢ apresentado por
ele. A partir disto, recupera-se a fisionomia daquela comunidade ligada ao “culto
das personalidades” e “mestres da vida religiosa”: Paulo, Apolo e Pedro (1Cor
1,2; 3,4). Estas praticas tornam causa decisiva para o nascimento de grupos ou de
partidos, ao provocar um processo de divisoes internas. Além desta fragilidade
na unidade, a funcdo salvadora de Jesus ndo é experimentada nem vivida pelos
membros da comunidade. A existéncia do culto a sabedoria, ainda, constitui-se
em “‘uma procura apaixonada da sabedoria”?, a qual indica um caminho que “visa
o conhecimento profundo e restrito dos mistérios de Deus, do homem e do mun-
do, constituindo a estrada mestra da salva¢ao humana”, como afirma Barbaglio®.

A mensagem cristd ¢ assimilada pelos corintios como uma busca pela sabe-
doria em um primeiro momento. Esta abre-se como uma experiéncia do conheci-
mento dos mistérios profundos. A resposta de Paulo ¢ que o mistério de Deus foi

2 HAYS, R., I Corinzi, p. 237.

Y FITZMEYER, J. A., First Corinthians, p. 25-30.
2 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (1), p. 136.
¥ BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (1), p. 136.
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anunciado a eles por meio da pregacao da Boa Nova (1Cor 2,1). O mistério da sa-
bedoria de Deus foi escondido, porém Deus o revelou através do seu Espirito em
Cristo Jesus. Isto contrasta com a mentalidade do fiel daquela comunidade que
insistia em um percurso espiritual baseado no amadurecimento do conhecimento,
tipico da consciéncia grega. Nesta visdo, entende-se o apego e a busca dos fiéis
de Corinto pelos carismas. Té-los, além de um distintivo dentro da comunidade,
significa um ponto de individuag@o e privilégio espiritual, uma vez que poucos
alcangavam tais dons.

Esta qualificacdo carismatica e esotérica, segundo Barbaglio®’, gera uma
postura individualista entre os membros da Comunidade. O fiel tem de buscar
seu crescimento, sua emancipacdo ¢ sua liberdade, por meio daquilo que a expe-
riéncia dos carismas pode lhe oferecer. Mas, Paulo desmitifica este caminho de
sabedoria. Primeiro, porque ele aponta para a origem dos dons: o Espirito Santo.
A origem nao estd na busca ou no esfor¢o pessoal de sabedoria, mas no Espirito,
como um dom, que dota os fi¢is da comunidade eclesial. Kistemaker®', em seus
estudos, realiza uma divisdo dos dons do Espirito, a saber: 1) dons pedagogicos:
sabedoria e conhecimento; 2) dons sobrenaturais: fé, curas e milagres; 3) e dons
comunicativos: profecias, espirito de discernimento, linguas e interpretacdo de
linguas.

Na Primeira Carta aos Corintios percebe-se que a procura pela sabedoria
passa pela glossolalia, pelo conhecimento e pelas profecias. Para os membros da
comunidade, a compreensdo de seus carismas ¢ de que o mundo divino manifes-
ta-se na realidade e, que por meio das linguas, mesmo que incompreendidas, sdo
parte de uma evolugdo espiritual. O conhecimento, por sua vez, serve para o uso
dos dons espirituais (profundidade e esoterismo do mistério divino e humano).
Esta experiéncia ¢ realizada e vivida nos carismas de maneira individual, ndo
coletiva.

Relacionada a forma como a comunidade reage a existéncia dos dons/ca-
rismas, encontra-se também a expectativa do futuro, a esperanga da salvagao,
de uma forma distorcida a pregagdo paulina, & qual “o apdstolo dos gentios”
contrapde-se, clarificando alguns conceitos relativos a fé. A perfei¢do, na otica
grega, esta no ambiente espiritual, imaterial e ideal da influéncia paga filosofica
platonica, onde a realidade material € inferior a realidade espiritual. Como obser-
va Cerfaux®?, os gregos ndo acreditam na ressurreigdo corporal, o que se consti-
tuiria um recolocar a alma a prisdo material novamente.

Os corintios, ao superestimarem os carismas, vislumbram a realidade espi-
ritual/intelectual como um estado elevado. Nas palavras de Bargaglio: “a propria

3 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (), p. 139.
STKISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 583.
32 CERFAUX, L., O Cristdo na Teologia de Paulo, p. 189.
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ressurrei¢do em si constituia em um retrocesso” **. Os corintios desprezam a es-
peranca da ressurreicdo futura, onde, pela experiéncia dos dons do Espirito, o
dito conhecimento da sabedoria divina, acreditam ja participar do Reino de Deus
(1Cor 4,8), pensando ja terem atingido a meta da salvacdo, devido a tais mani-
festagdes no meio daquela igreja local. Assim, por meio das experiéncias caris-
maticas, pelo conhecimento e pelas profecias, os fiéis ja fazem uma experiéncia
divina e ja experimentam a salvacdo, ndo importando ou tendo sentido para eles
esperar a mesma.

Convém dizer que a fé e esperancga, na visao dos corintios, residem no Cris-
to glorioso, aquele que esta liberto deste plano terreno e histérico da existéncia
humana. A esperanga deles é no hoje da gloria e a sua fé esta no esplendor que se
da pelo caminho do conhecimento e pela liberdade de vida conquistada por este
processo, no seio da comunidade. Na medida em que o fiel fala em linguas, co-
munica-se com a dimensao celeste, apresenta-se evoluido no seio da comunidade.
Isto abre as portas para os mistérios divinos, colocando-o na perfei¢do propria do
mundo espiritual imaginada por eles.

5. Abordagens tedricas sobre os hinos

E sabido que no conjunto da obra paulina, bem como no corpus do Novo
Testamento, ha varios hinos, como os hinos cristolégicos de F12,5-11 e CI 1,12-
20, bastante conhecidos. No entanto, surgem alguns questionamentos ao texto de
1Cor 13,1-13, tais como: ¢ possivel considera-lo como um hino ao amor? Cons-
titui-se em um canto liturgico? Ou trata-se de uma poesia ao amor? Na tentativa
de elucidar tais questionamentos, faz-se necessario recorrer a alguns estudiosos
que abordaram e discutiram o tema. Hengel®*, por exemplo, cita alguns textos
paulinos, sobretudo Rm 15 e 1Cor 13, como pertencente a um padrao de canto e
salmodia, dentro da liturgia cristd primitiva. Ele levanta, também, o problema em
distinguir com precisao os simbolos da fé, de oragdo, de hinos e de salmos.

E interessante neste ponto categorizar em que consiste um hino. Para Busce-
mi*, na concepgdo paulina, um hino ¢ um momento na celebragio eclesial onde
os fiéis, ao fazerem uma experiéncia da salvagdo no Senhor morto e ressuscitado,
da sua libertacdo, santidade e graca, sdo provocados a uma expressao de louvor,
de canto e elogio por tudo aquilo que Cristo fornece por seu amor redentor. O
ambiente particular da expresssao hinica ¢ a liturgia da comunidade eclesial. Esta
que se reune para a escuta da Palavra, para o louvor a Deus, pelo seu plano de sal-
vagio realizado em Jesus Cristo. E importante resgatar que a estrutura celebrativa
da comunidade denominada litiirgica primitiva tem como origem a liturgia judai-
ca, que dentre tantos aspectos, possui o entoar de hinos, de cantos de salmos ¢

3 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (), p. 144.
3 OSBORNE, T. P, “Récitez entre vous des psaumes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 59-61.
3 BUSCEML A. M., Gli Inni di Paolo: Una Sinfonia a Cristo Signore, p. 3.
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de outras composicdes poéticas que fazem parte da experiéncia religiosado povo
de Israel. Quanto ao estilo caracteristico das formulas de oragcdo e de pregacdo
dentro dos mundos helenistico, juridico e cristao, Norden realiza um exame sobre
eles ao observar e detectar que, nas estruturas poéticas e hinicas, hd uma presenca
de formulas religiosas com o uso de participios, de pronomes relativos e do pa-
rallelismus membrorum (paralelismo dos membros)*.

Estas estruturas literarias contribuem para a analise e caracteriza¢ao de 1Cor
13. O parallelismus membrorum, como apresenta Meynet*’, é composto pelo pa-
ralelismo sinonimico, antitético e sintético. Em uma visao geral, o paralelismo
sinonimico expressa um mesmo significado entre os termos presentes em uma
construcdo frasal, podendo até ser termos repetidos. O antitético clarifica o con-
teudo por meio do uso de termos opostos e contrarios, numa mesma frase, sendo
servido em estruturas literarias poéticas; quanto o sintético ¢ reconhecido pelos
membros em uma frase devido a sua correspondéncia reciproca. Convém dizer
que ha uma enorme variedade de formas, e dificeis de serem reconhecidas, apesar
da sua presenga na métrica hebraica ser constante.

Ao aprofundar-se na categoria do paralelismo dos membros, € interessante
analisar o proprio membro. Segundo Meynet*, um membro consiste na unidade
minima de organizagdo retdrica, podendo ser um sintagma ou mesmo um termo
que forma uma unidade sintatica. A composicdo dos membros constantes em um
hino ou poema (bimembro/trimembro) denomina-se como um segmento. E justa-
mente a partir da avalia¢do dos segmentos, onde ao se ter um paralelismo idéntico
entre eles, ocorre uma simetria paralela. E onde/quando acontece uma ordem cru-
zada diferente, depara-se com uma simetria cruzada ou denominada de quiasmo.
Meynet ainda mostra que a existéncia destas simetrias ndo se resume a um fator
estético ou mesmo ritmico. Todavia, € um elemento retdrico que auxilia, por meio
da unidade dos membros paralelos, a indicagdo de um todo, ou seja, a formagéo
de uma unidade de contetdo. A simetria paralela aponta para termos idénticos,
sindnimos, complementares ou opostos, podendo ser total ou parcial.

Lohmeyer®, influenciado por Norden, pesquisa uma denominagédo adequa-
da de um género literario que transita por inimeras categorias, como pela For-
mgeschiche/Historia das Formas aplicada aos Salmos ou semelhante & poesia
ou mesmo a um canto litirgico hebraicos. Identifica que este formato de poesia
hebraica e ndo grega apresenta-se igualmente pelo estilo da composicdo no par-
ticipio, que hd o emprego de pronomes relativos e do parallelismus membrorum.
Ele também propde uma disposi¢io textual em 6 versiculos de 3 linhas cada um*.

3 OSBORNE, T. P., “Récitez entre vous des psaumes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 64.

S MEYNET, R., L’analisi retorica, p. 21-31.

¥ MEYNET, R., L’analisi retorica, p. 161.

¥ LOHMEYER, E., Kyrios Jesus. Eine Untersuchung zu Phil 2,5-11, apud OSBORNE, T. P., “Récitez entre
vous des psaumes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 64.

4“0 OSBORNE, T. P, “Récitez entre vous des psaumes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 64.
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Quanto a estrutura poética, apesar da liberdade do escritor, ha alguns ele-
mentos caracteristicos que, apesar da regra de disposicdo textual, ¢ utilizada em
uma linguagem de conteudo lirico ou emotivo, com versos e estrofes, tendo rit-
mos e recursos retoricos e literarios proprios, como informa Silvano*!. Para tal, ha
alguns pressupostos basicos, a saber: a) os textos escritos em grego ou hebraico
possuem elementos especificos devido a sua origem e idiomas; b) constituem-se
em obras literarias; c) qualquer interpretacdo necessita respeitar o seu contexto
histdrico; e d) o texto estd em uma determinada cosmovisdao. Sem duvida, estes
elementos influenciam na analise do hino ou poema, na percep¢ao do ritimo poé-
tico, como sua repeti¢ao periddica baseada em palavras realgadas e importantes.
Além disto, ha similarmente o influxo qualitativo, no sistema de versificagdo da
poesia, onde aparece a alternancia entre silabas longas e breves.

De uma maneira mais preliminar, Schille*’ realiza um estudo que aborda a
unidade dos hinos do Novo Testamento, conforme os seguintes critérios, como:
a) formulagdo do canto na proclamacao de fé; b) a distincia existente entre o au-
tor e aquele que recita; c) introducdo de intervengoes interpretativas claramente
delimitadas; d) presenca de elementos hinicos formais (estilo participial e rela-
tivo); ) mudanca de linha regular que resulta em parallelismus membrorum; f)
emprego de vocabulario com numerosos sindnimos; g) utilizacdo de homologas
e confissdes de fé da comunidade com base de exaltagdo; h) citagdo de locais
importantes dentro do desenvolvimento do pensamento; i) pouca preocupagio
historica concreta; j) presenga de uma linguagem tipicamente hinica; e 1) inspira-
¢do em tradigOes hinicas antigas.

Schattenmann®, por outro lado, verifica a predominancia de uma ocorréncia
ritmica nos hinos, além de perceber a existéncia de uma concordancia do niamero
de silabas e das homoioteleuta (repeticdes de terminagdes em palavras/rimas),
em desfavor da métrica propriamente dita. Ele trata, ainda, de hinos em forma
de prosa e também no estilo de poesia, afirmando que o estilo de muitos hinos
do Novo Testamento encontra-se identicamente entre as religides que abordam o
tema do mistério. No interior de sua pesquisa sobre alguns textos, ele identifica
como hinos existentes no NT os exemplos, a seguir: Ef 1,13-14; FI 2,5-11; CI
1,12-20; Rm 3,24-26 (sendo um fragmento de um hino, segundo ele); Tt 2,11-14;
Jo 1,1-16; 6,22-71; Mt 16,17-19; Lc 11,2b-5; Mt 28,18-20; Jd 8-23 (aponta como
um hino contra os heréticos ¢ um hino para a comunidade de fiéis) e, dentre eles,
o texto de 1Cor 13,1-13.

4 SILVANO, Z., Introdugéo a Analise Poética de Textos Biblicos, p. 28.

42 SCHILLE, G., Frithchristliche Hymnen, apud OSBORNE, T. P., “Récitez entre vous des psaumes, des hym-
nes et des cantiques inspirés”, p. 65-66.

4 SCHATTENMANN, J., Studien zum neutestamentlichen Prosahymnus, apud OSBORNE, T. P., “Récitez
entre vous des psaumes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 67.
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Ao retomar a estrutura literaria dos hinos, Auth* sinaliza que nas analises
dos hinos gregos, elas apresentam uma estrutura definida, a saber: 1) louvor a
uma divindade e referéncia ao seu nome; 2) uma descrig¢ao dos atributos da divin-
dade e sua atuagdo; e, por fim, 3) o pedido de interven¢do da divindade. Silvano®,
por sua vez, percebe que sao cantos de louvor a Deus por seus feitos de salvacao,
em tom festivo, elencados e atribuidos ao Senhor, reconhecendo sua grandeza
¢ majestade, constando de uma introducdo, de um desenvolvimento ¢ de uma
conclusao.

Desta feita, os hinos do Novo Testamento retomam igualmente uma intro-
dugdo, o nome e a conclusdo com o aditamento de um “amém”, como afirma
Auth*. Vale destacar, ainda, que os salmos de agradecimento, no contexto vete-
rotestamentario, também sdo vistos pelo titulo de hino, onde, incorporados nas
comunidades cristds primitivas, possuem uma tonalidade de louvor, a partir do
acontecimento vivido pela comunidade e interpretado como uma intervengdo da
acdo de Deus em Cristo Jesus. E por isto que o invocar de um hino é uma forma
de contemplar os gestos salvificos do proprio Deus em favor daqueles que o in-
vocam.

Quanto ao género literario dos hinos, Deichgriber*’ define o hino como
“uma enumeragao de a¢des ou de qualidades de uma divindade, destinada a ren-
der gloria ou louvor”, realizando algumas investigagdes em busca da esséncia do
hino, observando, ainda, um quadro de formas primordiais do discurso humano
a Deus, como: o ato de elogio/louvor, de oracao e de agdo de gracas. Ademais,
um hino pode caracterizar-se como um texto de proclamacao, de adorag¢do, uma
peca textual que independe do conjunto ou até pode estar integrada a uma oragao.
Convém informar que em um texto com caracteristicas de adoragdo situa-se na
fronteira entre uma oragdo ou uma proclamagdo. De forma geral, os hinos pos-
suem uma composicdo poética, porém eles podem ter uma estrutura em prosa,
apresentada pela abundancia de expressividade. Apds algumas analises, ele iden-
tifica o emprego de pronomes relativos, de participios e da mudanga de estilo que
permite distinguir uma composicéo hinica do seu contexto.

Convém destacar que, na composi¢do dos hinos, como apresenta Auth*, ha
uma influéncia grega bem expressiva nos hinos encontrados no Antigo Testamen-
to e no Novo Testamento. Tem a incorporagao de introdugdes e das a¢des divinas
reconhecidas naquelas estruturas semelhantes ao encontrado nas producdes gre-
gas. Auth cita At 4,24 o qual se caracteriza em uma composic¢ao hinica semelhan-
te a uma estrutura hinica pagd e que denomina Deus como um soberano e senhor,

#“ AUTH, R., Introdugdo ao Estudo das Formas Literarias do Segundo Testamento, p. 144.

4 SILVANO, Z., Introdugéo a Analise Poética de Textos Biblicos, p. 78-79.

4 AUTH, R., Introdugdo ao Estudo das Formas Literarias do Segundo Testamento, p. 145.

4 DEICHGRABER, R., Gotteshymnus und Christushymnus in der friihen Christenheit, apud OSBORNE, T. P.,
“Récitez entre vous des psaumes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 67-68.

“ AUTH, R., Introdugdo ao Estudo das Formas Literarias do Segundo Testamento, p. 145.
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tendo a memoria de suas obras. Elementos semelhantes podem ser encontrados
na oracdo do Pai-Nosso, em Mt 6,9-13 ou em Lc 11,2-4, também com um roteiro
literario definido em que consta uma introducgdo, nome, pedidos e uma conclusao.

Em uma outra abordagem, a partir dos exemplos dos hinos gregos, Berger®’
aponta a existéncia de sete elementos na composi¢cdo dos hinos. Tais elementos
estdo direcionados a uma divindade, sendo eles: 1) existéncia de um nome conhe-
cido da divindade (epiklese); 2) ha uma declaracao ou até¢ uma lista de tratamento
voltado as caracteristicas da propria divindade (esséncia, origem e atributos); 3)
tem, ainda, o uso do pronome pessoal (segunda pessoa no singular); 4) possui
uma énfase nas acdes ¢ intervengdes realizadas no tempo presente; 5) faz-se o
uso de frases subordinadas de motivag@o ao adicionar a expressdo “por isso”; 6)
convida-se a divindade a manifestar-se; e, por fim, 7) existe uma oragdo conclu-
siva por meio dos termos “por” e “agora”.

Lehmann®® discute tamém a realidade dos hinos encontrados na Biblia como
uma composig¢ao literaria de forte influéncia grega. Para ele, o hino ¢ uma forma
suprema de elogio, ao se constituir mais como um rito social do que simplesmen-
te como uma composi¢do de um género literario. Este fato remonta, acrescenta
ele, desde seu nascimento a época cristd, remetendo as celebragdes de pessoas
provenientes de grupos religiosos. Ele chama a aten¢ao de que na Biblia, no seu
contexto veterotestamentario, contém identicamente um certo niumero de canticos
religiosos designados ndo em termos hebraicos como deveria se esperar, mas em
vocabulos gregos, como hino, ode ou salmo, realgando a influéncia grega. Estes
hinos/canticos eram celebrados pela coletividade em ritos litirgicos no Templo
de Jerusalém, nos rituais de sacrificios e de festas ou mesmo de procissoes. Por
sua vez, no Novo Testamento, os hinos atestam Jesus e o seu povo, trazendo um
conhecimento dos canticos da salmodia, e que podem ser observados no Evange-
lho de Lucas, a saber: Cantico de Maria, em 1,46-55 (Magnificat); de Zacarias,
em 1,68-79 (Benedictus), e de Simedo em 2,29-32 (Nunc Dimitis). Contudo, tam-
bém observa-se hinos cristdos de carater individual, em Tg 5,13, e proveniente de
oracao comunitaria, em 1Cor 14,26.

Segundo Kennel®!, ndo ha consenso nos estudos sobre os hinos, nem quanto
a sua forma nem quanto ao seu conteudo especifico no periodo do cristianis-
mo primitivo. Para ele a existéncia dos hinos, bem como sua estrutura literaria,
ndo estdo elucidadas. Por meio das pesquisas da critica literaria surgem diversos
critérios, tais como: a) isolamento de um texto de seu contexto; b) analise do
conteudo; ¢) o levantamento dos elementos estilisticos de um texto poético ou
de um texto em prosa; d) os elementos ritmicos; €) a situagao socicologica; f) a

4 BERGER, K., Formgeschichte des Neuen Testaments, apud OSBORNE, T. P., “Récitez entre vous des psau-
mes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 70.

S LEHMANN, Y., La fonction des hymnes dans les littératures anntiques, p. 19-21.

S KENNEL, G., Friithchristliche Hymnen ?, apud OSBORNE, T. P., “Récitez entre vous des psaumes, des hym-
nes et des cantiques inspirés”, p. 73.
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situacdo histdrica da origem; e g) composicdo do proprio texto. Estes critérios
nao concluem o assunto e nem geram seguranca de um padrao de analise em tais
esstruturas textuais dos hinos.

Ao assumir o sistema de dimensdes da realidade textual, Kennel> ainda vé
comportar até seis dimensdes por meio das formas literarias. Estas podem ter uma
estrutura de comunicacdo (relagcdo entre um remetente ¢ um destinatario) com
um assunto em comum. A existéncia de uma ordem e de uma relagdo entre texto
e realidade almejada, enfim, uma exposi¢ao do texto por meio de um ritmo, da
danca ou da musica. Toda esta reflexao, a partir das dimensdes relatadas, sdo pos-
siveis de serem aplicadas aos textos hinicos, possuindo uma base logica (sintaxe,
semantica) e de forma estrutural (analise das palavras, fungdes, sintese sintatica).

Segundo a percep¢do de Bucker®, os hinos stricto sensu consistem em tex-
tos poéticos que possuem como objetivo principal cultuar as divindades. Ele re-
aliza um questionamento sobre a identificagdo de textos de hinos contidos no
Novo Testamento. Sua primeira descoberta consiste na auséncia de precisdo so-
bre o proprio género literario denominado hino. Por ndo considerar os tratados
antigos de retodrica, ele faz um estudo sistematico de textos concretos. Ao usar o
texto paulino de F1 2,6-11, em sua analise, chega a seguinte conclusdo: deve-se
ter um respeito a disting@o antiga entre poesia e prosa. Esta traz uma precisdo em
sua estrutura métrica, mas alerta que nem o uso de silabas longas e curtas e de
pronomes relativos, com paralelismos, ndo se alcanga com uma certeza absoluta
uma estrutura definida de poesia. Afirma, ainda, que os hinos em senso estrito sdo
os textos poéticos de elogios a uma divindade. Tais hinos empregam formulagGes
abundantes e parecem demonstrar um esquema em trés tempos, a saber: convite
ao elogio, papel central para o elogio ¢ uma oragdo de pedido.

Lehmann’* contribui ao informar que os hinos propriamente ditos sdo aque-
les que se constituem como canticos antigos sagrados monddicos, geralmente
hexametros dactilicos (esquema ritmico das poesias épicas), entoados por um
unico cantor ou salmista ou aquele que conduz o momento sagrado liturgico e
que, dentre as fungdes religiosas de tal composi¢ao literaria, incide o de invocar
os deuses em seu sentido originario grego. Auth® acrescenta igualmente que os
hinos, no Novo Testamento, podem caracterizar-se como narrativos onde seriam
os louvores a Deus prolongados de celebragdes litirgicas e em oragoes familiares
que manifestam o louvor justificado nas agdes salvificas de Deus e que, colecio-
nadas no passado da comunidade, expressam o mistério revelado ao povo. Ele,
também, atesta a existéncia dos hinos descritivos que consistem no louvor sobre

32 KENNEL, G., Friihchristliche Hymnen ?, apud OSBORNE, T. P., “Récitez entre vous des psaumes, des hym-
nes et des cantiques inspirés”, p. 73.

33 BRUCKER, R., Christushymnen oder epideiktische Passagen?, apud OSBORNE, T. P., “Récitez entre vous
des psaumes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 75-76.

* LEHMANN, Y., La fonction des hymnes dans les littératures anntiques, p. 21-22.

3 AUTH, R., Introdug¢do ao Estudo das Formas Literarias do Segundo Testamento, p. 145
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aperfeicao do ser divino. Ha, similarmente, “ot yevol emdeixtikov/os géneros epi-
diticos” ou demonstrativos que podem ser aplicados aos discursos de louvor ou
de elogio, bem como a constatagdo do fenomeno da mudanga de estilo no interior
do mesmo texto. Enfim, é preferivel afirmar que os hinos neotestamentarios fun-
cionam como pegas literarias de elogio ou de louvores tradicionais, usados pelas
comunidades na liturgia cristd primitiva, retrabalhados por um escritor>°.

6. Abordagens tedrico-criticas sobre a estrutura de 1Cor 13,1-13

1Cor 13 localiza-se no centro da argumentagdo quanto a caracterizagdo dos
dons do Espirito e suas utilizagdes. Todavia, ha muitos debates sobre classificar
o capitulo quanto & sua composig¢ao literaria. Ao apoiar-se na estrutura de organi-
zagdo deste capitulo de Corintios, ha varios debates sobre a possibilidade ou ndo
de ser um hino. Segundo Brown®’, trata-se de um hino e é “uma das mais belas
linhas que Paulo escreveu onde ele personifica o amor”; para Barbaglio®, no blo-
co literario de 1Cor 12—14 reside o hino ao amor; Fitzmeyer® afirma que se trata
de um louvor ao amor; na visdo de Pérez Millos®, 1Cor 13 constitui-se em um
poema lirico, com estrutura de estrofes que se compara a um hino, identificando-
-se com uma poesia hebraica; conforme Spicq®!, “a passagem ndo seria um salmo
ou sequer um hino, contudo uma exortagao parenética”.

Fee?, porém, ndo vé€ 1Cor 13 como um hino ao amor. Em sua opinifo, nao
¢ retratar o amor como uma realidade abstrata ou at¢ uma expressdo de um sen-
timento belo. Para ele, a ideia central reside no foco parenético do amor pelos
outros para edificacdo da Igreja. Dai, o capitulo constituir-se em uma prosa que
pode conter elementos poéticos. No entanto, Hays® indica que o capitulo é um
interludio epiditico. Este designa um tipo de discurso demonstrativo que finali-
za um louvor ou uma critica dentro dos elementos da retorica antiga; Gonzalez
Ruiz®, por sua vez,também afirma que 1Cor 13 é um hino; para Standaert®, 1Cor
13 ndo € um texto exortativo, porém uma oragao descritiva.

Fitzmeyer® alude a existéncia de um grande debate em tratar 1Cor 13 como
um salmo, uma ode ou um hino devido a auséncia de uma métrica constituida.
Ele cita nomes que se opdem a caracterizar o texto em questdo como um hino, a

3 OSBORNE, T. P., “Récitez entre vous des psaumes, des hymnes et des cantiques inspirés”, p. 79.
BROWN, R. E., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 704.

¥ BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (1), p. 775.

¥ FITZMEYER, J. A., Teologia Paullina, p. 1629.

60 PEREZ MILLOS, S., la. Corintios, p. 775.

1 SPICQ, C., Agape dans le Nouveau Testament, apud FEE, G. D., 1 Corintios, p. 791.

2 FEE, G. D., 1 Corintios, p. 791.

% HAYS, R. B., I Corinzi, p. 237.

¢ GONZALEZ RUIZ, J. M., O Evangelho de Paulo, p. 68.

% STANDAERT, B., Analyse rhétorique des chapitres 12 a 14 de 1 Co, apud LAMBRECHT, J., Pauline Studies,
p- 80.

% FITZMYER, J. A., First Corinthians, p. 487.
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saber: Wess, von Harnack e Fridrichsen. Fitzmeyer ainda nomeia alguns outros
estudiosos que intitulam o referido texto como hino, ou seja: Brown, Johansson,
Lietzmann e Robertsen-Plummer. Apesar do texto ser descritivo e didatico, como
informa Fitzmeyer, tem uma retorica semelhante a outras partes da Primeira Car-
ta aos Corintios e até a outros hinos paulinos. Ao citar F12,6-11 como exemplo de
analise, ele diz que o texto de 1Cor 13 nao contém tragos liturgicos, nem parale-
lismos, nem referéncia a Jesus Cristo ou mesmo um relato explicito sobre Deus.
Por fim, Fitzmeyer® afirma que 1Cor 13 trata-se de uma estrutura de prosa, com
elementos poéticos ou liricos, com pares retdricos, antiteses, quiasmos, hipérbo-
les e anafora, informando ser um elogio retoérico do amor.

Lambrecht®, contudo, diz que Paulo usa um esquema da retorica classica.
Neste, ele segue algumas de suas etapas, a saber: definicdo de um tema, ordena-
¢do em topicos e um certa sequéncia. A técnica da retdrica, ainda, utiliza o meca-
nismo de amplificacdo e minimizagdo de um contetido/assunto. No caso especifi-
co, ele amplia 0 amor com suas caracteristicas e minimiza os carismas. Devido a
mudangca existente no inicio de 1Cor 13, em referéncia ao bloco de 1Cor 12-14,
demonstra que o referido texto ¢ uma digressao, afastando-se da estrutura hinica.

Quando, de forma mais especifica, observa-se os hinos de tradi¢ao paulina,
percebe-se que eles nascem na comunidade e possuem finalidade a propria comu-
nidade. A reflex@o dos atos de salvac¢do de Deus por intermédio de Jesus Cristo
sdo celebrados, cantados e experimentados na vida de fé daquela comunidade.
Como informa Buscemi® tudo deriva do proprio Paulo onde ele oferece uma via
aos discipulos e membros da comunidade se desenvolverem. E interessante per-
ceber que em um periodo anterior ao “apostolo dos gentios” ndo se tem registro
deste tipo de escritos na literatura primitiva crista. Estes hinos, e principalmente
os cristologicos, fazem parte do periodo historico paulino, imbuidos da interpre-
tacdo veterotestametaria messidnica e da tradi¢ao profética baseada em Is 52, os
quais, na visao do escritor sagrado, louvam e propdem uma reflexdo, abrindo uma
praxis da fé.

Neste sentido, ainda segundo Buscemi”, podem ser apresentadas as formas
e fungdes dos hinos paulinos. O primeiro grupo sao os hinos ou prosa ritmada.
Nestes, percebe-se claramente a dificuldade em estabelecer uma métrica poética
mais precisa. Alguns critérios podem ilustrar as formas, tais como: a) uso do pro-
nome demonstrativo ou relativo como elemento de transi¢ao ou ligagdo ao que
procede; b) o uso de hapax legomenon ou um vocabulo raro; ¢) uso do paralelis-
mo antitético, simétrico; ¢) uso de ritmo, de anafora, de epifora, de associagdo,
repeticao, inclusdo ou quiasmos; d) uso de frases participiais; €) uso abundante

" FITZMYER, J. A., First Corinthians, p. 487.

% LAMBRECHT, J., Pauline Studies, p. 86.

% BUSCEMI, A. M., Gli Inni di Paolo: Una Sinfonia a Cristo Signore, p. 12.

" BUSCEMI, A. M., Gli Inni di Paolo: Una Sinfonia a Cristo Signore, p. 13-14.
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do pronome demonstrativo avtdc/autos; e f) nem todos os hinos possuem a mes-
ma estrutura literaria (género). Existe igualmente o grupo dos hinos com fungio
eclesial, classificando-os por possuirem como premissa as musicas que contém o
proprio hino e originaria, onde o objetivo € a liturgia no qual o hino aclama Jesus
Cristo como o Senhor Salvador da comunidade’'.

A proposta estrutural em 1Cor 13 reflete, na verdade, um formato poético
ou hinico, a virtude do amor, ndo como algo abstrato sentimental, contudo em
uma visdo paulina de um comportamento, de um agir e da principal motivacao da
vida na fé, como aponta também Fee’?. Corroborando com a no¢do de agdo com-
portamental, para Boor a experiéncia do amor ¢ um caminho, para além de um
simples cantico que Paulo realiza “um dos ensinamentos mais sérios exatamente
diante das afli¢des da vida da Igreja de Corinto””*. Boor ainda traz a baila que ja
na Carta aos Romanos, Paulo escreve sobre o amor de Deus como uma certeza
que sustenta tudo de forma definitiva.

No v.1, Paulo confronta o amor as linguas dos homens e dos anjos. Confor-
me Fitzmeyer’, o termo dydannv/dgape é escolhido dentre a existéncia de quatro
palavras da literatura grega que expressam em portugués o vocabulo amor. Se-
gundo o autor, epmwg/eros significa o amor ou o desejo de atragdo por algo (paixao
conjugal) que fora personificado em um deus pelos gregos. No ambito filoséfico
representa a motivagdo em procurar a perfeita verdade e a beleza do mundo. Na
LXX, acontecem duas referéncias, no AT, em Pr 7,18; 30,16, ndo tendo indicios
no NT. Um outro termo para designar o amor ¢ ¢iho/philia. Representa um amor
amizade entre iguais ou até entre membros de uma familia. Fora do corpus pauli-
no, o vocabulo somente ¢ encontrado em Tg 4,4 (amizade com o mundo). E nos
escritos paulinos, o verbo @iAew/phileo ¢ visto em 1Cor 16,22 ¢ em 28 ocorrén-
cias no NT. O termo ctwpyn/storge, raramente usado com ascendéncia sexual,
denota o amor constante entre pais e filhos. E, ainda de acordo com Fitzmeyer,
ndo ha ocorréncia no NT, porém na LXX, 3Mac 5,32 e 4Mac 14,13.

Segundo Fitzmeyer, ndo obstante, a existéncia do termo dyannv/dgape, raro
no mundo grego extrabiblico, no entanto, surge na Septuaginta, cerca de dezoito
vezes, como uma tradugao da palavra hebraica n2g&/ahabah (Ct 2,5-7). O amor,
em Paulo, tem seu ponto de partida no proprio Deus. Um amor espontaneo total
que ¢ derramado nos cora¢des humanos (Rm 5,5) e por meio de Cristo quando
ainda o ser humano estava na ordem do pecado (Rm 5,8; 1Tes 1,4). Isto porque,
na tradi¢do judaica, o supremo objeto do amor do homem ¢é Deus (Dt 6,4-5) que
revela seu amor ao seu povo escolhido (Dt 33,3; Os 3,1; Is 43.,4). Para Paulo, o
amor ¢ uma via verdadeira de fé para o cristdo (Gl 5,6), sendo a completude da

TBUSCEMI, A. M., Gli Inni di Paolo: Una Sinfonia a Cristo Signore, p. 15.
2 FEE, G. D., 1 Corintios, p. 793-794.

7 BOOR, W. de, Cartas aos Corintios, p. 203.

™ FITZMEYER, J. A., First Corinthians, p. 489.
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Lei (Gl 5,14; Rm 13,8-10), constituindo-se como uma qualidade excelsa da exis-
téncia crista.

Conzelmann” constata que a forma paulina de ver o amor virtuoso possui
paralelos na literatura grega como em Platdo, Tyrtaeus em Maximo de Tiro e até
paralelo no escrito judaico apdcrifo denominado 3Esd 34-40 (entre 165 a.C. e 90
d.C.). Para Tyrtaeus, o amor é uma suprema virtude. Além de sobrepor todas as
outras virtudes, ele € o primeiro e carrega as demais a perfeicdo. Na visdo platoni-
ca, por sua vez, 0 amor em sua origem esta acima da propria beleza e da bondade.
O texto judaico de 3Esd aponta a verdade como algo perene, eterno, duradouro e
que prevalece sobretudo. Interessante notar que no texto de Sb 7,25, a sabedoria
¢ vista como amor e que possui também uma existéncia eterna.

Quanto a expressdo “yAdooog t@v GvOponwv/as linguas dos homens”,
como esclarece Pérez Millos™, Paulo comeca usando o pronome pessoal na pri-
meira pessoa, referindo-se a si para ndo ferir ou referir algum membro especifico
da comunidade de Corinto. Certamente, ao realizar uma autorreferéncia apresen-
ta seus conhecimentos no hebraico, aramaico, grego e latim, demonstrando sua
capacidade de comunicar-se com diversas pessoas em seus diferentes contextos
culturais. Todavia, Pérez Millos acentua o termo condicional “&av/se” no princi-
pio da frase como se Paulo afirmasse sobre todos os idiomas que os homens usas-
sem a época. Silvano”’, por sua vez, acentua a capacidade que o homem detém em
se comunicar, sendo o proprio saber “Aoiew/falar”, a sua utilizagdo da retorica ou
0 mesmo conhecimento humano para tal torna a pessoa humana um ser de comu-
nicagdo e de relagdo. Kistemaker’ explica que a existéncia das chamadas clau-
sulas condicionais funciona como um contraste junto a declaracdo sobre a falta
de amor. O falar linguas dos homens e dos anjos, na intengdo paulina, segundo o
proprio estudioso, € enfatizar a dos anjos em um sentido de mostrar a habilidade
humana dos corintios de falar e de saber o contetido daquilo que se fala.

A expressdo “t@v ayyélwv/dos anjos”, como indica Fabris™, aponta para a
glossolalia, como sendo uma linguagem excepcional que envolve o mundo hu-
mano e espiritual. Segundo Pérez Millos®, pode ser o modo de expressdao dos
seres angélicos, uma maneira de retratar seu louvor e adoracdo a Deus, diante
de sua presenca. Conforme Fee®!, as linguas dos anjos sdo como um idioma dos
seres angélicos. Também ele reflete a dita capacidade de alguns membros da co-
munidade em se comunicar com os anjos. Fee ainda registra que: a) ha fontes
judaicas com indicios de crenga nos idiomas angelicais celestiais e que através

> CONZELMANN, H., 1 Corinthians, p. 219-220.

76 PEREZ MILLOS, S., la. Corintios, p. 779-780.

7 SILVANO, Z., Introdugao a Analise Poética de Textos Biblicos, p. 237.
8 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 627.

 FABRIS, R., Prima Lettera ai Corinzi, p. 175.

80 PEREZ MILLOS, S., la. Corintios, p. 780.

8T FEE, G. D., 1 Corintios, p. 797.
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do espirito ha a possibilidade de comunicar-se nestes dialetos, e b) a ideia dos co-
rintios compartilhada na comunidade de que eles eram pessoas do Espirito, pois
conseguiam, por meio do didlogo com os anjos, experimentar de algum modo a
existéncia espiritual-angelical. Une-se a esta postura o desinteresse por assuntos
da comunidade e da pessoa por encontrarem-se nesta realidade material do mun-
do, devido ao interesse sobrevalorizado na sabedoria e no conhecimento, onde
em sua concepg¢ao, alcangava-se a meta final de salvagdo. Forbes®? argumenta que
as linguas podem ser entendidas como idiomas desconhecidos ¢ a glossolalia uma
habilidade de comunicar-se com os anjos em suas linguagens.

Para Pérez Millos®, a expressdo “ayannv 8¢ un &yw/mas amor ndo tivesse”
indique que o amor ndo esta manifesto entre eles na vida pessoal, prejudicando
o dom da graga por ndo perceberem a auséncia do espirito que produz o amor.
Na visao paulina, somente o amor desinteressado ou o amor doador ¢ que pode
manifestar os dons e realizar na pessoa a visibilidade do amor divino manifes-
tado em Cristo Jesus. Para Fee®, ter o amor denota um agir amoroso que busca
de forma ativa o bem do outro. Na visdo de Fitzmeyer*, o amor € a experiéncia
transcendente de doagdo proveniente da vinda do espirito, sendo um dom divino,
onde Paulo, ja no inicio, propde a suprema qualidade da existéncia humana pes-
soal e comunitaria da vida cristd no amor. Pérez Millos® observa que na auséncia
da virtude do amor, apesar da existéncia do dom, a pessoa esta no mesmo nivel
de um sino que nao tem som, mesmo sendo “golpeado”, ou um cimbalo que reti-
ne, incomodando os ouvidos dos outros sem gerar uma percepcao de um som de
qualidade. Ele ainda mostra que um crente que pratica a fé sem amor, sua ago ¢é
apenas um ruido que incomoda Deus e os outros irmaos na fé.

No v.2, como informa Boor®’, Paulo indica os outros dons maiores do Es-
pirito, a saber: de profecia, do conhecimento e da fé. Mesmo que os fiéis de
Corinto possuam esses dons em grau maximo, mesmo que a visao profética e o
conhecimento irrompam todos os mistérios, e até produzam conhecimento de fé
e das coisas divinas, se ndo ha amor, a pessoa nao ¢ nada. Nesta mesma orienta-
¢do, Fee® constata que o escritor paulino introduz no texto o que ¢ denominado
de “yopiopata/charismata”, isto é, os carismas que serdo mencionados na ultima
secdo deste capitulo. Além disto, o texto enfatiza trés vezes a palavra “todos/
mavta, tooav, Taoov’: todos os mistérios, todo o conhecimento e toda a fé, com
um aspecto inclusivo. Informa que tendo tudo ou todos estes carismas, porém
viver na auséncia do amor, ndo adianta nada. Ha o uso do verbo “cid&®/conhecer”

82 FORBES, C., Prophecy and Inspired Speech in Early Christianity and Its Hellenistic Environment, apud
CIAMPA, R. E.; ROSNER, B. S., 1 Corintios, p. 918.

83 PEREZ MILLOS, S., la. Corintios, p. 781.

8 FEE, G. D., 1 Corintios, p. 798.
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87 BOOR, W. de, Cartas aos Corintios, p. 204.
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que rege os substantivos profecia, conhecimento e fé. Kistemaker® demonstra
que Paulo exalta o dom da profecia. H4 uma referéncia implicita a Moisés (Dt
5,5) e aos profetas que, por amor a Israel, apresentaram a mensagem de Deus ao
povo eleito. E, ainda, um profeta verdadeiro tem a capacidade de discernimento
a respeito dos mistérios divinos onde estes estdo como que escondidos e que de-
pendendo da sabedoria divina.

Segundo Fee®, os termos sabedoria, conhecimento e mistérios compdem um
aspecto regular da tradigdo apocaliptica judaica encontrada em Dn 2,19-23,28.
Ciampa e Rosner®!, por outro lado, mostram uma caracteristica escatologica do
proprio amor, que, de certa forma, contrasta com os elementos judaicos ja ci-
tados, sendo perceptivel na expressdo “sem amor, nada sou”. Fabris®, por sua
vez, indica que o amor possui uma fungdo definitiva e Uinica que se compara a
sabedoria divina, constante em Sb 9,6. Enfim, os dons, por maiores que possam
ser ou fazer o homem alcangar, sem o amor, nas palavras de Pérez Millos®, “¢é
um zero absoluto”. Fitzmeyer* completa a analise deste versiculo, indicando que
todos “mvevpotiko/os dons do Espirito” geram um montante de nada sem a forca
dinamizadora do amor, sendo algo que Paulo trata nos vv.4-8a.

O v.3 traz algumas peculiaridades, como descreve Fee®: o verbo “yopicw/
dividir’ também pode conter a ideia de repartir ou mesmo alimentar os outros. Ha
uma ocorréncia em Rm 12,20, de alimentar o inimigo, inclusive. E ainda com o
termo “Omapyovid/bens”, que ndo € visto em nenhum outro texto paulino, porém
usado por Jesus em Mt 19,21 e Lc 12,33, referente a seus ensinamentos. Fee?® dis-
corda de Fitzmeyer?’, que v€ uma relagdo entre o vocabulo avuidnuyig, em 1Cor
12,28, no sentido de ajuda aos outros, o qual, na visdo de Fitzmeyer, pode ser uma
referéncia aos pobres da comunidade. Kistemaker®®, a partir de uma dimensao
profunda do amor, percebe uma doagéo total de si, um despojamento dos bens, a
realizagdo de um autossacrificio, neste v.3, onde o termo gloriar-se, no entanto,
tem um sentido negativo de gabar-se, mas igualmente tem um sentido positivo de
gloria, que vem por meio do sofrimento fisico (2Cor 11,23-29). Contudo, como
informa Pérez Millos*, toda a entrega precisa ser realizada com amor para que
possua valor supremo. No que tange ao uso da expressdo paulina, se foi “iva
Kavynooualpara gloriar-me” ou “iva kovdnoopavpara que eu seja queimado”

8 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 629-630.
* FEE, G. D., 1 Corintios, p. 800.

T CIAMPA, R. E.; ROSNER, B. S., 1 Corintios, p. 918.
2 FABRIS, R., Prima Lettera ai Corinzi, p. 176.
% PEREZ MILLOS, S., la. Corintios, p. 784.

% FITZMEYER, J. A., First Corinthians, p. 494.
 FEE, G. D., 1 Corintios, p. 800.

* FEE, G. D., 1 Corintios, p. 802.
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% KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 631.
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as opinides sdo divergentes. No entanto, a lectio comunis parecer ser de fato “fva
Kavynoopavpara gloriar-me”, pelo menos ¢ o que se percebe no apoio que en-
contra nos manuscritos antigos e de maior peso para a critica externa!®, a saber:
P*¥RAB 63369 1739* cop*® ™ got™ Clemente, Origenes, Jerobnimo e varios Mss
gregos. Embora muitos manuscritos também favorecam também a transcrigdo
“tva kavOncopavpara que eu seja queimado” (C D F G K L ¥, quase todos os
minusculos it vg sir*" gottxt arm etpp ¢ numerosos Padres da Igreja, entre eles,
Tertuliano, Afraates, Cripriano, Origenes, Basilio, Crisdstomo, Cirilio, Teodore-
to, Eutalii, Macimo o Confessor e Judo Damasceno), porém, ¢ possivel ver que
provavelmente o copoita, olhando o contexto, tenham tentado melhorar o sentido
do texto. Porém, tudo indica que realmente ¢ melhor que seguir o texto da Nestle-
-Aland, 28? edigdo.

Ao entrar na segunda divisdo, formada pelos vv.4-7, Silvano'"! diz que, no
v.4, 0 amor ndo ¢ disposto no texto por meio de adjetivos, todavia ¢ descrito por
uma série de verbos, notando que existem dois hemistiquios em forma quidstica,
onde: o substantivo amor ¢ seguido por verbo, e o verbo que o qualifica é segui-
do por um substantivo. No v. 4, alguns manuscritos ndo trazem a expressao “[1
ayann]/[o amor]” (B 33 al); embora ela nio faga falta e nem prejudique o sentido
teologico do hino, o Comité de avaliag@o ficou impressionado com o niimero
de manuscritos antigos que trazem o texto e preferiram conserva-la, mesmo que
entre colchetes quadrados [ dyann]'*2. O verbo “poxpobouct/possuir um grande
corag¢do” ou manter a distancia da ira, traduz uma expressdo de Jr 15,15a, 98
79K, significando ser lento a colera, podendo ser usado no portugués como longa-
nime. Ja o termo ypnotevetor, da LXX, no Sl 9,6, aponta para a misericordia de
Deus. Observa-se também um paralelismo sinonimico no intuito de intensificar a
bondade e a gratuidade, no qual Pérez Millos!® mostra que o amor € benigno ou
servigal. E o {nlol vem apresentar que o amor nao tem inveja (ndo € ciumento),
consistindo em uma condicdo para participar com algum desenvolvimento dos
irméos, sem as disputas em que alguns sdo envolvidos a partir dos citimes dos
dons dos outros.

No v.5, Fee!® aponta como Paulo continua a descrever a natureza do amor
com uma série de expressdes verbais, tais como: 0 amor ndo inveja; ndo se van-
gloria; ndo ¢ orgulhoso; ndo € grosseiro; ndo busca os proprios interesses; nao
se ira com facilidade e ndo guarda ressentimentos. Fabris'® sustenta que, de uma

10 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 220-221; METZGER, B. M., A
Textual Commentary on the Greek New Testament, 497-498; CONFORTE, P. W., A Commentary on the Ma-
nuscripts and Text of the New Testament, 325.

11 SILVANO, Z., Introdugdo a Analise Poética de Textos Biblicos, p. 236-238.

12 METZGER, B. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, 498-499; CONFORTE, P. W., A
Commentary on the Manuscripts and Text of the New Testament, 326.

103 PEREZ MILLOS, S., 1a. Corintios, p.788.

1% FEE, G. D., 1 Corintios, p. 808.

15 FABRIS, R., Prima Lettera ai Corinzi, p. 177.
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certa maneira, hd uma associa¢do ao agir de Deus (Rm 2,4), bem como os frutos
do Espirito dos quais o amor ¢ um deles (Gl 5,22). O amor, ainda, torna possivel
o amadurecimento pessoal experimentado no autocontrole emocional.

No v.6, Fabris!'® indica que a antitese existente entre os termos adikig e
dAn0Oeia caracteriza uma corrupgdo ético-religiosa, onde o envolvimento com um
ou com outro é um processo emotivo caracterizado no verbo composto cuyyaipet
e que sera clarificado no juizo de Deus (Rm 2,8; 2Tes 2,12; 4Esd 4,37). Por outro
lado, Kistemaker!'"” apresenta que o amor procura encontrar a verdade e regozijar-
-se com ela, triunfando sobre o mal.

No v.7, Fabris'® mostra a formag¢do de um quiasmo, mediante uma simetria
de conteudo e de termos (sofrer-suportar; crer-esperar). Vé-se, também, uma re-
feréncia as atitudes fundamentais que estdo relacionadas as virtudes da fé e da
esperanca, da triade de 1Cor 13,13. Como aponta Fee!?®, a virtude do amor néo
aparece diretamente na frase, mas a referéncia € clara, pois o amor tudo suporta,
persevera, confia, espera na bondade, na justica e no amor de Deus onde, para
ele, Paulo capta a vida e o ministério de Jesus neste amor que ele trata no escrito.

Ao chegar na terceira divisdo, nos vv.8-13, denominado a permanéncia do
amor, Ciampa e Rosner'? afirmam que Paulo deixa mais evidente a natureza es-
catologica do amor. No v.8 ha a afirmagao de que “o amor nunca falha”. A virtude
do amor surge como unidade de perfeicao (CI 3,14), com uma duragao perene,
como diz Morris'!!, jamais acaba. Para Pérez Millos'?, esta primeira afirmagao
¢ muito precisa: o amor como perfei¢do divina é uma eterna manifestacdo do
que Deus ¢, como anunciado por Jr 31,3: o amor é eterno como Deus mesmo.
Na visdo de Fabris'", Paulo confronta o agape aos carismas da profecia, das lin-
guas e da ciéncia em um horizonte escatologico. Todas estas, no vocabulo usado,
katapyndnoovtal, tem um sentido de ineficacia, acabar ou até desaparecer. Ao
estar na forma passiva, sugere a acdo de alguém, no caso, a agdo do proprio Deus.
Conzelmann'* reforga esta linha de raciocinio, com a andlise de que o escritor
interpde a antitese de cada um, do amor e dos carismas. A confrontagdo possui
uma caracteristica apocaliptica, seguida de determinadas aplicagdes para um en-
tendimento presente. E este presente esta relacionado com o futuro que nédo ¢é
visto como o fim, mas como a sua consumacao.

Nos vv.9-10, Paulo aborda a parcialidade das coisas, dentre elas, o pro-
prio conhecimento tdo desejado pelos fi¢is de Corinto. A revelagdo divina e

1% FABRIS, R., Prima Lettera ai Corinzi, p. 178.

17 KISTEMAKER, S., 1 Corintios, p. 640.
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progressiva ndo possibilita conhecer tudo. S6 o conhecimento face a face nos
ultimos tempos é que é completo'®, aquele que Deus com cada pessoa. Por isso, o
uso da expressao “éx pépovg/em parte” e o termo completo ou “téAdelov/perfeito”.
Por enquanto, os dons s@o vividos em parte, porém no seu término, alcangando a
finalidade, ou o propdsito, ou a sua completude. Fee, ainda, supde que isto possa
indicar um processo de amadurecimento humano, podendo ser verificavel nos
termos crian¢a € homem (1Cor 13,12), nos versiculos seguintes. Morris!!® tam-
bém ilustra o contraste entre o parcial € o completo a partir da abordagem do
texto que trata da vida humana. Fee'!!” retoma trés formas de compreensao, aqui
no texto, do termo 16 TéAe10V, a saber: a) o amor em si, marcado pelo desejo do
fiel de Corinto em obter e experimentar os wvevpatiko indicando um estado de
imaturidade; b) aquilo que ¢é perfeito, tratando da revelagdo completa no NT; e ¢)
amadurecimento da Igreja, o amadurecimento do corpo.

No v.12, Kistemaker!!® demonstra que o verso de analogia estd baseado em
um dito da época: “ver num espelho uma reflexao vaga/olhar num espelho” que,
inclusive, parece ser conhecida na cidade de Corinto, naquela ocasido. Fitzmeyer'”
coopera com o entendimento de que a expressdo simboliza a forma de apreensdo
do homem da realidade que ¢ indireta. Ele recorda que no livro da Sabedoria (Sb
7,26), a propria sabedoria diz que € um “reflexo da luz eterna”, espelho das ativi-
dades divinas. Fee!?°, identicamente, percebe que o tempo presente, dpti, dispos-
to no NT, indica que as pessoas veem nao por meio de um espelho, porém através
de um vidro que é a concepgdo daquele momento dos gregos sobre a realidade.
Ele ainda vé a expressdo “em enigma”, unica no Novo Testamento, como um eco
veterotestamentario de Nm 12,8 (LXX), onde Deus fala com Moisés diretamente
(face a face) e ndo como ocorrido com os profetas, em que Deus usou de figuras/
imagens que ndo eram semelhantes as experiéncias de Moisé€s, como pode ser
similarmente visto em Ex 33,11 e Dt 5,4. Por fim, Fee observa na expressao “de
conhecer e ser conhecido” como se constituindo um conhecimento disponivel
através do dom do Espirito, completo e escatologico.

No v.13, encontra-se a formula triadica: fé, esperancga e amor. Alguns ma-
nuscritos antigos invertem a ordem da frase “mictig, Amic, dydmn, Ta tpio TavTO/
fé, esperanca, amor, estas trés coisas” para “ta tpio, TodTa, TOTIC, EATIC, Aydmn
lestas trés coisas, fé, esperanca, amor”, trazendo primeiro “td tpio TadTO/estas
trés coisas” para depois citar as trés virtudes: “miotic, EAmic, dydnn/fé, esperancga,
amor”. Porém nao resta duvida de que o melhor é por seguir a ordem adotada
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pelo texto da Nestle-Aland, 28* edi¢ao'?! e deixar “miotic, é\nic, dydmn, td Tpia
tadta/fé, esperanca, amor, estas trés coisas”. Conzelmann'? indica alguns ele-
mentos que a caracterizam: 1) a formula ¢ antiga, aparece ja em 1Tes 1,3, como
uma proposta tese; 2) ndo ha indicios gnosticos; e 3) a triade aparece em outras
combina¢des de forma livre, principalmente entre as virtudes da fé e da espe-
ranga. Ele afirma, inclusive, que a expressao do versiculo “td tpio tabto/estas
trés” pressupoe que tal formula ja fosse conhecida pelos leitores da carta. Ele
também abre uma questdo sobre os possiveis sentidos dos termos vovi/pévetl: um
sentido l6gico, onde as virtudes permanecem novamente com os dons espirituais
e um sentido temporal, com a sua permanéncia eterna. Kistemaker'?, igualmen-
te, concorda que a triade ocorre com frequéncia no NT e de que hd uma certa
discussdo sobre as palavras “vovi/agora” e “pévevpermanecer”, em que o debate
posiciona-se no fato da relagdo com o tempo (sentido temporal) ou com a logica
(sentido logico). Ao resgatar o sentido temporal, ele mostra que € possivel, no
v.13, que Paulo esteja realizando uma transi¢@o no texto, em que o verbo significa
uma extensao das virtudes até a eternidade.

Fee!?* alega, ainda, a existéncia de alguns problemas na narrativa do v.13,
quais sejam: a) os vocabulos “e agora” com um sentido temporal ou légico; b) o
verbo permanecer relaciona-se com o presente ou com o futuro; ¢) o aparecimen-
to inesperado das virtudes fé e esperanca no desenvolvimento do argumento; d)
como o amor € “maior do que” as outras virtudes; por fim, ¢) como ¢ finalizado o
capitulo com este versiculo, indicando a dificuldade de analisar vovi somente no
sentido temporal. Apesar do sentido logico, alguns outros interpretam a frase de
forma escatologica, ou seja, que a triade, como um todo, permanece para sempre.
Morris'®, por outro lado, destaca que o termo “agora”, no sentido 16gico, conclui
que o argumento gerado € um contraste entre as coisas temporais, os dons do
espirito e as realidades eternas, o proprio amor. Ele salienta que o verbo “péve’
permanecer” esta no singular. Desta forma, Paulo consideraria a triade como uma
realidade somente, porque as trés virtudes formariam uma unidade neste argu-
mento. Morris, inclusive, demonstra outras passagens no Novo Testamento que
possuem a mesma orientagdo, a saber: Rm 5,2-5; Gl 5,5-6; CI 1,4-5; 1Tes 1,3;
5,8; Hb 6,10-12; 1Pd 1,21-22'%. As passagens apresentadas corroboram com a
ideia de que a triade, ndo importando a ordem interna, era aceita na Igreja primi-
tiva como uma verdade.
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Lambrecht'?” informa que, no v.13a, “a fé, a esperanga e 0 amor” ndo tem
fim. Todas os trés possuem duragdo eterna e permanecem para sempre. Porém,
ele destaca que, no v.13b, Paulo propde uma corregéo, ao destacar o amor como
sendo o maior dentre eles. Ele, porém, afirma que isto ndo elimina a ideia de que
a fé e a esperanga nao permanecem igualmente para a eternidade. Para tanto, ele
mostra quatro razdes, a saber: a) vovi 8¢ ndo pode ser interpretado isoladamente,
significando os vocéabulos “aqui e agora”, contudo no sentido mais amplo de
encerramento do argumento, tendo uma ideia mais provavel de entdo; b) o signi-
ficado logico ndo define o sentido historico do verbo pévet. H4 uma relagdo com
o v.8, no significado de “nunca termina”. Portanto, o valor seria o escatoldgico
estrito; ¢) por bondade divina, a fé e esperanca podem permanecer na vida futura,
na ressurrei¢do; ¢ d) a partir de dois escritos paulinos, 2Cor 5,7 ¢ Rm 8,24, algo
parece contradizer a permanéncia da fé ¢ da esperanga apés a Parusia. De tal
forma que, a triade duraria nesta vida, porque, segundo Lambrecht'?, Paulo trata
da vida presente. Na vida futura, a fé e a esperanca serao substituidas pela visdo
e pelo cumprimento das promessas divinas. Somente o amor ¢ presente e escato-
logico, permanecendo para sempre, nunca terminaria.

Focant'” também percebe que a conclusio, no v.13b, ao realizar um elogio
ao amor, indica que dos trés elementos da triade, quem permanece ¢ o amor por
ser o maior. Além do mais, destaca que o amor abrange as outras virtudes. Desta
forma, Paulo responde, no 12,31, apresentando aos corintios uma via eminente,
a via do amor. Este “000¢/caminho” é superior aos carismas ¢ as virtudes da fé e
da esperanga. Fitzmeyer'*® entende que “a €, a esperanga e 0 amor” permanecem
da crucificacdo de Cristo até a sua vinda futura, ou seja, na parusia (1Cor 1,7-8).
No entanto, o amor, da mesma forma, permanece para além desta vida, devido
ser superior, sendo explicado na expressao paulina: “a maior destas ¢ o amor”.

O amor subsiste como regra suprema de um caminho de vida pessoal, contu-
do de forma especifica devido ser escatoldgico, de possuir um carater eterno. Isto
se deve, pois a experiéncia que o amor provoca, serd, do mesmo modo, a razdo
dos cristdos conhecerem plenamente como o sdo por Deus, na vida consumada,
o conhecendo também, por ele ser amor. Por sua vez, Ciampa e Rosner'! fazem
uma comparagdo sobre a durabilidade do amor ao que no AT informa que tal
permanéncia refere-se a misericordia e o amor divinos que igualmente possuem
duracdo eterna. H4, portanto, alguns textos que corroboram com a ideia, como:
1Cr 16,34.41; S1 100,5; 106,1; Jr 33,11 e outros.

127 LAMBRECHT, J., Pauline Studies, p. 99-102.

128 L AMBRECHT, J., Pauline Studies, p. 102.

12 FOCANT, C., De l"art de digresser pour donner au sujet une profondeur radicale (1 Corinthiens 13), p. 114.
30 FITZMEYER, J. A., First Corinthians, p. 502.

31 CIAMPA, R. E.; ROSNER, B. S., 1 Corintios, p. 920.
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O’Connor'*? indica a incompatibilidade das virtudes da fé e da esperanga com
a visdo futura beatifica, todavia sdo essenciais para a vida cristd, como indicam
alguns textos, a exemplo de: 1Tes 1,3; 2Tes 1,3-4; Cl 1,4-5. Torna-se mais claro
quando, ao se aproximar da virtude da ¢, a entende como uma visao que se asse-
melha ao conhecimento de Deus do ponto de vista natural, devido ter o homem a
capacidade de reconhecer com a razdo, em suas obras, algo de sua divindade (Rm
1,18-20). Como afirma Walter'*, a fé também pode ser uma reagdo ao Evangelho
pregado, bem como uma experiéncia de comegar a compreender os efeitos do
evento Cristo. Como aponta Fitzmeyer'34, a f¢ é um dom proveniente de Deus,
assim como todo o processo salvifico na teologia paulina. A fé ¢ uma aceitagdo
ou uma resposta a esta proposta de salvagdo. O seu sentido pleno expressa-se nos
atos de amor, que se manifestam no servir aos outros, no proprio amor. Por isto,
a origem do amor € o proprio Deus, como o préprio Paulo anuncia que o amor do
espirito foi derramando nos coragdes dos homens (Rm 5,5).

Hays'®, ao analisar a triade, propde que “a fé, a esperanga € 0 amor” sio si-
nais distintivos da vida do cristdo no tempo atual que ¢ o intervalo entre a cruz de
Jesus Cristo e seu retorno na parusia. A “fé¢” ¢ uma virtude que orienta certamente
a pessoa a Deus. A “esperanga”, por outro lado, coloca o foco na futura restaura-
¢do do mundo por Deus. O “amor”, por sua vez, torna-se a antecipacdo da unido
definitiva do homem com Deus. Podem ser citados Cipriano'*® e Ambrosiaster'>” os
quais afirmam que para a “f&” ser pregada e a “esperanca” referir-se a vida futura,
¢ necessaria a precedéncia do “amor”, tendo nesta primazia a renovagao de todo
o género humano.

Distinto dos estudiosos anteriores, encontra-se Pérez Millos'®. Ele prefere
olhar o texto sob o aspecto da equivaléncia dindmica, onde o imutavel ¢ a triade
comum, ou seja, um todo. Todavia, o elemento mais excelente delas ¢ o amor.
Segundo ele, ainda, nenhuma conclui no tempo, pois elas perduram sempre. Para
ele, a fé permanecera eternamente devido ndo ter nada proprio por receber perpe-
tuamente, a chamada provisao reveladora de Deus, sendo que a esperanca crista ¢
o proprio Cristo (Cl 1,27). A fé constitui-se em compromisso dos que vivem para
Ele, mas o amor ¢ maior, por conta da graduacdo existente entre eles. O amor é
complemento e instiga a fé, sendo a base da propria esperanca. Para Pérez Millos,
Paulo ensina que as virtudes sdo mais importantes que os dons e que da triade, o
maior integrante é o amor. Cipriano'®, em O Bem da Paciéncia, informa que o
amor ¢ o elo que une os irmaos, sendo superior & esperanga ¢ a fé.

132 O’CONNOR, J. M., Primeira Carta aos Corintios, p. 478.

13 WALTER, E., A 1*. Epistola aos Corintios, p. 241.

34 FITZMEYER, J. A.; Teologia Paulina, p. 1628-1629.

133 HAYS, R. B., I Corinzi, p. 246.

136 CIPRIANO, S., A unidade da Igreja, 14, apud ODEN, T. C., 1-2 Corintios, p. 201.

137 AMBROSIATER, Comentario a Primeira Carta aos Corintios, apud ODEN, T. C., 1-2 Corintios, p. 201.
133 PEREZ MILLOS, S., 1a. Corintios, p. 806.

13 ODEN, T. C., 1-2 Corintios, p. 201.
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Ao analisar os constitutivos da triade, Bultmann'#’ observa um texto paralelo
(Rm 8,24s) e percebe que a fé ¢ também esperanga. E esta ¢, do mesmo modo,
o meio que Cristo salva a humanidade. Este estado de liberdade proveniente da
salvacdo projeta o ser humano para o futuro, o qual exige uma espera paciente
e constancia. Para ele, a fé e a esperanca geram uma unidade (1Cor 13,13). E ¢
nesta unidade que o cristdo, por meio das obras da fé, provoca uma integracao
para a plenitude, manifestado no esfor¢o do amor, provado na consténcia de es-
peranga, como em 1Tes 1,3. Boor'*! diz que crer e esperar subsistem juntos com o
amor, porém, sendo esta virtude superior. Todavia, o crer baseia-se no receber e o
amor fundamenta o dar. O primeiro tem a capacidade de despertar a vida no fiel
e o segundo torna-se a sua confirmagdo. Hays!'*, além disso, contribui com estas
relagdes da triade no fim do tempo presente, ponderando e enfatizando o amor
quanto a sua permanéncia, isto porque: o amor ¢ o fundamento do significado, ao
abracar o fundamento de todas as coisas, o amor exige a formacgdo do carater do
fiel porque a sua consciéncia ¢ a parcial sobre toda esta realidade.

A respeito da parcialidade, Calvino' indica que a fé e a esperanga sdo os
acompanhantes do estado imperfeito do homem, contudo, o amor persiste mesmo
nestas condi¢des até a perfei¢do. Segundo ele, a fé ndo dura apos a morte. Diz,
ainda, que o apoéstolo ensina sobre a duragdo da fé somente enquanto a pessoa
humana encontra-se ausente do Senhor, ou seja, sem obter o conhecimento de
Deus e de sua vontade redentora; que a esperanga consiste em uma perseveranga
na fé e que ela perdura até a concretizagao das realidades. Para Calvino, similar-
mente, ¢ evidente que o amor € maior do que as outras virtudes, ndo em todos os
aspectos, no entanto, ele perdura eternamente € no momento presente possui um
papel primario de conservagao da Igreja.

Tanto Jodo Criséstomo, em suas Homilias sobre a Primeira Carta aos Co-
rintios, 34, quanto Teodoreto de Ciro'*, Interpretagdo a Primeira Carta aos Co-
rintios, mostram que a fé e a esperancga das realidades que sdo cridas e esperadas
cessam. Pois, a fé é garantia do que se espera, e uma vez ocorrido nao existe a
necessidade de f¢, tendo a esperanga a mesma situagdo. Ja o amor, por ser supe-
rior, tem uma for¢a maior sendo o desejo central das almas de possuir o amor em
completude.

Focant'* mostra que em 1Cor 13, o apdstolo imprime, de uma forma lirica,
quase poética, as virtudes que inauguram um novo sentido da vida cristd e comu-
nitaria, edificando-a. Com a abertura para um caminho superior que auxilia nas
solugdes das contendas comunitarias e pessoais de Corinto, erradicando o espirito

140 BULTMANN, R., Teologia do Novo Testamento, p. 388-390.

141 BOOR, W. de, Cartas aos Corintios, p. 214.

42HAYS, R. B., I Corinzi, p. 247-248.

143 CALVINO, J., 1 Corintios, p. 470.

14 ODEN, T. C., 1-2 Corintios, p. 201.

145 FOCANT, C., De l"art de digresser pour donner au sujet une profondeur radicale (1 Corinthiens 13), p. 117.
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de concorréncia, divisdo e mistica individualista, existente na vida comunitaria.
Com esta digressao retorica, Paulo visa resolver o entendimento sobre a radica-
lizagdo da experiéncia carismatica, apresentando uma via infinitamente superior
que consiste no dgape/amor. Teodoro de Mopsuestia!*®, em Fragmentos sobre a
Primeira Carta aos Corintios, corrobora com esta compreensao ao afirmar que
0 amor € o superior, porque os corintios, em suas divisoes e fac¢des entre eles
mesmos, ciimes e disputas, vislumbraram, a partir dos ensinamentos de Paulo, o
perigo da divisdo da propria comunidade.

Dufour'¥” mostra que no amor € que se sobrevive a tudo, amando como
Cristo, e que a Igreja ¢ edificada (1Cor 8,1), e, por ela, o homem se torna per-
feito. Na teologia paulina, a esperanga visa a redencdo do corpo (Rm 8,23), na
transformacdo dos vivos (1Cor 15,51), na ressurreicdo dos mortos. Ndo crer na
ressurreicdo € estar sem esperanca. Do mesmo modo a virtude esta voltada para o
cumprimento das promessas de Jesus Cristo (2Cor 1, 20). O motivo da esperan-
ca cristd € um amor tal que nada nem ninguém pode dele separar o cristdo (Rm
8,31-33). Paulo vive ndo na expectativa de sua felicidade pessoal, mas naquele
que ele ama. A sua esperanga baseia-se no plano de Deus e responde com amor
ao amor do Senhor. Como defende Boring'*¥, diferente dos outros dons e das outras
virtudes, que sdo efémeros e provisorios, o amor perdura para uma nova era que
ja esta se manifestando (1Cor 13,8-13). Por fim, C6té!* informa que a teologia
paulina chama os fiéis a uma vida conforme o amor cristdo e a manterem-se nele.
A vida torna-se uma resposta ao amor de Deus, que € o primeiro e total, mas tam-
bém mediante a fé (1Tes 1,3; 3,6). A via por exceléncia, que é o amor, entendido
como comunicagdo do amor mesmo de Deus, exige do fiel uma nova conduta
que impele a progredir, em um itinerario de retorno a Deus, que vem ao encontro
do homem por meio de Cristo Jesus, sendo de ordem ndo apenas terrena, mas
sobretudo escatologica.

Consideracoes Finais

O atual estudo teve como escopo ressaltar, diante dos outros paralelos tex-
tuais do Novo Testamento, a triade presente em 1Cor 13,1-13, “miotig, éAmic,
ayann/ fé, esperanca, amor”, pericope biblica conhecida como hino paulino a ca-
ridade/ao amor. Provavelmente, esta triade era conhecida dos leitores e ouvintes
daquele texto sagrado e da Igreja Primitiva. O estudo avangou na exegese da peri-
cope, oferecendo uma segmentacdo e tradugdo, uma andlise da estrutura de 1Cor
13,1-13 a luz da Analise Retdrica Biblica Semitica, com a critica textual. Depois
de localizar a referida triade dentro do corpus paulinum, nas cartas catolicas e

146 ODEN, T. C., 1-2 Corintios, p. 201.

147 DUFOUR, X. L., Vocabulario de Teologia Biblica, p. 52 e 299.
148 BORING, M. E., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 416.

149 COTE, J., Cent mots-clés de la théologie de Paul, p. 39-40.
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na carta aos Hebreus, mas especialmente na Primeira Carta aos Corintios e sua
posicao dentro do bloco literario da carta, foi feita uma analise das abordagens
tedrico-criticas sobre o capitulo em questdo, analisando algumas abordagens so-
bre os hinos.

A triade “mictic, éAmic, ayann/ fé, esperanga, amor”, conhecida por trazer
as trés virtudes teologais, ¢ detectada nos seguintes textos do Novo Testamento:
a) no corpus paulino: Rm 5,1-5; 12,6-12; 1Cor 13,13; GI 5,5-6; Ef 1,15-18; CI
1,4-5; 1Ts 1,3; 5,8; b) em Hb 6,1-12; 10,22-24; ¢) em 1Pd 1,3.8.21.22; d) e em Jd
20-21. Como real¢ado, quem mais empregou a triade foi Paulo, “o apdstolo dos
gentios” (Rm 11,13), com ocorréncia em quatro cartas protopaulinas (Rm, 1Cor,
Gl e 1Ts) e duas deuteropaulinas (Ef e Cl).

Percebeu-se que as trés virtudes mencionadas nestas cartas do Novo Testa-
mento nem sempre respeitaram uma mesma sequéncia/ordem, modificando-se a
depender do autor ou do texto biblico. Além disto, em poucos casos, preferiu-se a
mencdo da virtude da “Omopovrv/perseveranca” ao invés da “é\mic/esperanca”,
mantendo, todavia, o sentido teoldgico, como se observa em 1Tm 6,11 e em Tt
2,2, que trazem a mesma construc¢do: “micTic, Aydnn, VTOLOVN\V/fé, amor, perse-
veranga”. Segundo alguns estudiosos, abordados neste ensaio, como Fee, Fabris,
Ciampa e Rosner, Pérez Millos, Conzelmann, Fitmeyer, Kistemaker, a estrutura
da pericope 1Cor 13,1-13 tem trés segoes, a saber: 1) vv.1-3: a necessidade do
amor, o seu valor e sua superioridade; 2) vv.4-7: a natureza do amor, suas carac-
teristicas; e 3) vv.8-13: a permanéncia do amor (eternidade) e sua perfeicao.

Ao analisar o bloco de 1Cor 12,1-14,40, conclui-se que Paulo dirime ques-
tionamentos referentes ao ambiente celebrativo e a0 momento da manifestacao
dos dons espirituais na assembleia cultual, rebatendo a énfase incontrolada dos
fi¢is de Corinto sobre a manifestagdo de sua espiritualidade particular, exaltando
os dons do Espirito, evidenciando o dom de falar em linguas que levou a uma
situacdo delicada no seio da comunidade, influenciando as reuni6es/celebracoes
e desvirtuando o verdadeiro enfoque que deveria ter, como registrado em 1Cor 11
(o profundo significado da celebrago eucaristica).

Viu-se que a pericope 1Cor 13 esta localizada no centro da argumentagao
quanto a caracterizacdo dos dons do Espirito e suas utilizagdes. Foi neste con-
texto que se constatou a existéncia de inimeros debates sobre a classificagdo do
capitulo quanto a sua composicao literaria. Ao apoiar-se na estrutura organiza-
cional do capitulo 1Cor 13, muitos apontam ser um hino, a exemplo de: Johans-
son, Lietzmann, Robertsen-Plummer Wess, von Harnack e Fridrichsen, Gonzalez
Ruiz, Brown e Barbaglio; Fitzmeyer afirma ser uma estrutura em prosa, com ele-
mentos poéticos ou liricos, com pares retoricos, antiteses, quiasmos, hipérboles
e anafora, informando ser um elogio retérico do amor; Pérez Millos, por sua vez,
diz constituir-se em um poema lirico, com estrutura de estrofes que se comparam
a um hino, identificando-se com a poesia hebraica; Fee afirma caracterizar-se em
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uma composicao parenética para a edificacdo da Igreja; Hays aponta ser um inter-
ludio epiditico; Standaert trata a composi¢ao como uma oracao descritiva; e para
Spicq, ndo seria um salmo ou sequer um hino, mas sim uma exortagao parenética.

Constata-se que a formula triadica é antiga, aparecendo em 1Tes 1,3, como
uma proposta de tese, sem indicios gnosticos e com outras combinagdes de forma
livre. A férmula parece ter sido conhecida pelos leitores da carta. Porém, perma-
nece aberto ainda a questio sobre os sentidos dos termos “vovi/agora” e “pévev
permanecer”, em que o debate estd no fato da relagdo com o tempo (sentido
temporal) ou com a logica (sentido logico). Como visto, apesar do sentido logico,
alguns outros fizeram interpretagdes da frase de forma escatoldgica, ou seja, que
a triade, como um todo, permanece para sempre. Como o verbo “pévevperma-
necer” encontra-se no singular, Paulo estaria considerando a triade como uma
realidade tinica, porque as trés virtudes formariam uma unidade neste argumento.
Desta forma, todas as trés possuem duragdo eterna e permanecem para sempre.
Todavia, no v.13b, Paulo parece destacar o amor como sendo a maior virtude
dentre as trés. Assim, na vida futura, a fé ¢ a esperanga serdo substituidas pela
visdo e pelo cumprimento das promessas divinas. Somente o amor ¢ presente e
escatologico, permanecendo para sempre, nunca termina.

Paulo responde, em 1Cor 12,31, propondo uma via eminente, a via do amor.
Este “000¢/caminho” € superior aos carismas e as virtudes da fé e da esperanca.
O amor permanece para além desta vida, devido ser superior, sendo explicado na
expressao paulina: “a maior destas ¢ o amor”. O amor subsiste como regra su-
prema de um caminho de vida pessoal, contudo, de forma especifica, devido ser
escatoldgico, de possuir um carater eterno. A fé ¢ um dom proveniente de Deus,
assim como uma aceitagdo ou uma resposta a proposta de salvacdo. Dentre os Pa-
dres da Igreja, Jodo Crisostomo ajuda a entender a questdo ao mostrar que a fé e a
esperanca das realidades que sdo cridas e esperadas cessam. Pois, a fé é garantia
daquilo que se espera, € uma vez ocorrido ndo tem a necessidade de existir, assim
como a esperanga. No entanto, 0 amor, por ser superior, tem uma forga maior sen-
do o desejo central das almas de possuir o amor em completude que vem de Deus.
Assim, todo o vocabulario empregado para sua construcdo revela o itinerario e a
experiéncia de Paulo acerca do amor de Deus e seu valor na vida de todo aquele
que decidiu seguir o Cristo. Isso ficou ainda mais evidente a partir da dtica da
Anadlise Retorica Biblica Semitica, que trouxe a luz que se a fé e a esperanga sao
importantes, muito mais o0 amor, seja em relagdo a Deus (dimensdo vertical) seja
em relacdo ao proximo (dimensdo horizontal).
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CapituloV

Abraao: pai na fé, na obediéncia e portador da promessa
em Galatas 3,1-29

Waldecir Gonzaga'
José Rodrigues da Silva Filho?

Introducao

O presente ensaio® tem como escopo fazer uma analise da figura do patriar-
ca Abrado, o pai da fé, em Gl 3,1-29. A biografia deste grande patriarca, dado a
sua importancia, ocupa varios capitulos do livro do Géneses (12,1 ao 25,11), nos
quais encontramos sua historia de homem de fé e de obediéncia a Deus, que o faz
portador da promessa divina ¢ da béngao para todas as nagoes.

Por sua fé no Deus unico, Abrado deixa a casa paterna e, em obediéncia, par-
te para a terra que o Senhor lhe indicou como promessa, sem nenhuma seguranca
a nao ser a palavra de Deus (Gn 12,1-9). Chegando ao lugar indicado, devido a
escassez de alimentos, Abrado desceu para o Egito, de onde, depois, foi expulso
(Gn 12,10-20).

O patriarca, tendo sua fé creditada como justica (Gn 15,6), espera mais de
vinte anos para ver o nascimento do herdeiro (Gn 21,1-7), contudo, manteve-se
fiel ao designio de Deus. Melquisedec, rei de Salém, sacerdote do Deus Altis-
simo, foi ao encontro do patriarca, enquanto ofereceu o sacrificio do pao e do
vinho, abengoou Abrado, que apresentou seu dizimo a Deus (Gn 14,17-20; Hb
7,1-3).

Em sua tenda, Abrado acolhe os mensageiros divinos e ouve deles que a
promessa sera cumprida, que no ano seguinte sua mulher Sara, que era estéril e
idosa, estard com um filho (vivente) nos bracos, “pois nada ¢ impossivel para o
Senhor” (Gn 18,14; Lc¢ 1,37). Mais tarde, ¢ circuncidado (Gn 17). Dialoga com
Deus e intercede pelos habitantes de Sodoma e Gomorra (Gn 19,23-32).

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Italia) e Pés-Doutorado pela
FAIJE (Belo Horizonte, Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: ht-
tps://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Mestrando em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade do Rio de Janeiro (PUC-Rio). Membro do Grupo
de Estudos Anélise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq. E-mail: <jose83rodrigues@hotmail.
com>. Curriculo Lattes: CV: http://lattes.cnpq.br/3372339459486321 ¢ ORCID ID: https://orcid.org/0000-
0002-9088-6401

3 Este texto ¢ parte da parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas
atividades do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a lideranga do Prof.
Dr. Waldecir Gonzaga.



mailto:waldecir@hotmail.com
mailto:jose83rodrigues@hotmail.com
mailto:jose83rodrigues@hotmail.com
http://lattes.cnpq.br/3372339459486321

Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

Com a mesma confianga em Deus, de quando deixou Ur dos Caldeus, terra
e casa de seu pai, na ocasido em que Deus quis provar sua fé, pedindo-lhe em
sacrificio o seu filho inico, Abrado ndo murmura nem questiona a Deus, mas,
benévolo, cré na providéncia divina (Gn 22). Por ocasido da morte de sua esposa,
Abrado adquire, a preco de ouro, a tumba para Sara, sua mulher (Gn 23) e para ele
mesmo, depois, ser sepultado na terra de Canad, cuja fé lhe faz esperar que esta
terra, no futuro, sera dada em heranca a sua descendéncia, conforme o Senhor lhe
prometeu.

No Novo Testamento, Jesus ¢ apresentado como sendo o descendente de
Abrado (Mt 1,1; 3,9; At 3,25-26), de maneira que em Jesus encontra-se a béngao
para todos os povos, conforme a promessa de Gn 12,3. Nele, a historia salvifica
e a promessa se cumprem. Mediante a profissdo de fé no Senhor Ressuscitado,
os cristaos sdo justificados e admitidos aquela promessa que Deus fez a Abrado,
independentemente da nagdo a qual pertenca (Rm 1,16-17). A descendéncia de
Abrado ndo se limita a carne ¢ ao sangue, mas supera todas as fronteiras, indo
além e atingindo todos os povos, por meio de Jesus Cristo e mediante o seu Espi-
rito (Rm 9,7-13). Quanto a isso, Jodo Batista adverte a beira do Jordado: “pois eu
vos digo que até destas pedras Deus pode fazer surgir filhos a Abrado” (Mt 3,9b;
Lc 3,8).

Os apostolos, a luz pascal, compreendem que, o homem pertence a descen-
déncia de Abrado, mediante a sua opcao fundamental por Cristo. A fé na ressur-
rei¢do esta associada a esperanca abradmica, a promessa que lhe fora feito (Rm
4,18). Gragas ao Deus da vida, que enviou seu filho Jesus Cristo ao mundo, ndo
para “ocupar-se ndo com o0s anjos, mas sim, com a descendéncia de Abrado” (Hb
2,16). Cristo &, portanto, plenitude e cume desta promessa, que se estendeu a
descendéncia de Abrado.

Segundo o evangelista, o patriarca, que se alegrou e exultou por ver o dia
do Messias, ajuda a conhecer Jesus como o “Eu Sou” (Jo8,56-58). Este episddio
proporciona uma oportunidade para que o ser humano acolha o projeto de Deus
e seja portador da liberdade salvifica, para si e para o proximo, para que todos
sejam filhos de Deus ¢ herdeiros da promessa (Gl 3,28-29)*.

Jesus ressuscitado ¢ béngdo para todos os que abracam a fé e se tornam
filhos de Abrado. Porém, uma fé que gera, a exemplo do patriarca, obediéncia
e abertura para realizar ndo a sua, mas sim a vontade de Deus (Hb 11,8)°. As
escrituras neotestamentarias revelam a figura do patriarca, como sendo um pai
na fé, com quem Deus fez Alianga, entregou a Terra Prometida e deu numerosa
descendéncia, a ponto de continuar afirmando “Abrado, nosso pai” (Tg 2,21-22).

+ FERREIRA, J. A., Galatas, p. 88-127, traz um bom estudo dos vv.26-29. E especial, vale a pena conferir o
excursus sobre a formula batismal, referente aos vv.26-28; CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 234-25, com um
excursus sobre o v.28; ainda: PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 224-231; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p.
349-364.

> CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 196.
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Em Paulo, Abrado ¢ apresentado como modelo de fé que, por sua vez, é
anterior a lei e superior as obras. O discurso de Paulo, em Gl 3,1-29, tem como
centro a justificagdo do homem, a béng¢ao divina e o dom do Espirito. Tudo isso
era esperado pelos leitores-ouvintes de Paulo. No entanto, o meio para se alcan-
car este objetivo é que estava em questdo: se pela lei ou pela graca, ou se por
ambas (GlI 3,3-5).

Paulo apresenta Abrado como exemplo de que o homem ¢ justificado pela fé
e ndo pelas obras da lei (Gl 3,9), pois esta so6 veio quatrocentos ¢ trinta anos de-
pois (Gl,3,17). Segundo o apostolo, Jesus faz-se maldito na cruz exatamente para
libertar a humanidade da maldi¢do da lei (Gl 3,13)% e lhe aportar, na gratuidade
divina, libertando da escraviddo, quer da lei, para os judeus, quer dos falsos deu-
ses e elementos do mundo, para os gentios, bem como de todos os demais tipos
de escraviddo deste mundo (Gl 4,8-9).

A lei, para Paulo, foi o Pedagogo’ (Gl 3,24-25) necessario até que os fiéis
atingissem a maturidade da fé, da graga justificante ¢ da adesdo a liberdade filial
em Jesus Cristo, o descendente de Abrado por exceléncia. Em Cristo crucificado
e ressuscitado é que os galatas tiveram a experiéncia da existéncia vivificada e
receberam o Espirito como forca que edifica a fé (Gl 3,14), o amor, e liberta o ho-
mem da lei, da circuncisdo e da pretensdo de ser salvo por seus proprios méritos,
mediante as obras.

Paulo, recorrendo as Escrituras, a luz de Cristo, ndo tem divida que a sal-
vacdo humana seja graca de Deus e que a béngdo divina, prometida a Abrado,
homem de fé, recai sobre os que aderem a Cristo mediante a fé¢ (Gl 3,8-9). Por
isso, os galatas ndo tém razdo de se deixarem guiar pela forga oposta a liberdade
do Evangelho, vida nova no Espirito (Gl 3,22).

A fé em Jesus Cristo, deve-se opor a tudo que o seja obra da lei e forca da
carne, que conduza a um processo ¢ tentativa de auto salvagdo (Gl 3,3). Paulo
ndo tem duvidas de que a promessa de Deus a Abrado ndo se restringia apenas em
doar a terra de Canad aos israelitas, mas, sim, em salvar a todos quanto se dei-
xam, a exemplo do patriarca, orientar-se pela fé, mediante a graca que em Cristo
justifica e engloba na promessa salvifica os que caminham a luz da proposta do
verbo encarnado, morto e ressuscitado pela salvacdo da humanidade (Gl 3,18).

1. A figura de Abraao no livro de Génesis (AT)

A historia de Abrado comega com o chamado, proposta e projeto de Deus:
“parte da tua terra, da tua familia e da casa de teu pai e vai para terra que eu te
mostrarei” (Gn 12,1b). Abrado, de inicio, ja é apresentado como homem de f¢,

porém, a iniciativa ¢ divina e ndo humana: “o Senhor disse a Abrao” (Gn 12,1a).

® SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 154-159.
7SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 175-180; BRUCE, F. F., Un Comentario de la Epistola a los Galatas,
p- 250-253; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 342-344.
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O patriarca prontamente responde, ndo com palavras, mas com atitude de fé e
obediéncia na béncdo de Deus. A narrativa das migragdes de Abrado sdo uma
“ordem de éxodo associada a uma promessa’®.

O Senhor fala confiante, com Abrado, a respeito de seu proposito para a
humanidade: “Eu farei de ti uma grande na¢ao e ti abengoarei e engrandecerei teu
nome, s€ uma béng¢ao” (Gn 12,2). Ao ser abengoado, Abrado torna-se o portador
da promessa divina, que Deus fez em prol de todas as nagdes, logo, esta béngdo
ndo € restrita ao patriarca. Mas, a partir dele, Deus quer abengoar todos os povos,
abrindo, assim, o horizonte relacional, e quer dialogar com a humanidade, a partir
da proximidade ¢ fidelidade de seu amigo Abrado: “E abengoarei os que te aben-
coarem” (Gn12,3a). Esta promessa contempla duas dimensdes: a bengdo a Israel
(a terra de Canad) e também a todos os povos, ou seja, ela contém uma amplitude
universal: “em ti serdo abengoadas todas as familias da terra” (Gn 12,3b). Os
vv.2-3 explicitam que a promessa feita a Abrado é uma ordem com importancia
muito superior, que vai além do patriarca. A béngao prometida a Abrado estende-
-se a todas as nagdes, contendo uma importancia extraordinaria, pois ela possui
trés membros, e em todos sobressai “a bengdo prometida ao patriarca” (v.2), exer-
ce “seus efeitos” sobre todos os circulos dos seres humanos entre os quais ele
vive (v.3a), até chegar a “todas as geragdes da terra” (v.3b)°.

Quio grade é a promessa abraamica, que além de universal é também bi-
dimensional, no teor de suas abrangéncias patriarcais. Ela traz, em sua continua
eficacia, o poder de afetar o homem na sua relagdo para com Deus ¢ o proxi-
mo: “na Histoéria de Abrado, predominam as relagdes pais-filhos (estrutura ver-
tical), enquanto que na de Jaco prevalecem as relagdes entre irmdos (estrutura
horizontal)1°,

Em obediéncia a ordem do Senhor, Abrado parte ¢ chega a terra de Cana3,
e o Senhor Deus lhe aparece proferindo novamente a promessa: “E a tua des-
cendéncia que eu darei esta terra” (Gn 12,7a). Esta meng¢ao ao dom da terra aos
descendentes de Abrado, expande-se aos patriarcas Isaac e Jaco (Gn13,15; 15,18;
26,3-4; 28,13) e a sua posteridade. Admiravel ¢é o siléncio de Abrado, diante do
Altissimo. Sua acdo, no entanto, vai além das palavras: “Ali edificou (Abrao) um
altar ao Senhor, que lhe havia aparecido” (Gn 12,7b).

De fato, Abrado ensina a humanidade a crer na existéncia unica de Deus e
que a Ele deve-se prestar o culto, na fé, na obediéncia e extasiar-se na sua presen-
ca. Para Flavio Josefo, é o patriarca quem primeiro ousa afirmar que existe um
s0 Deus, “que o universo ¢ obra das médos d’Ele e que a nossa felicidade deve ser
atribuida unicamente a sua bondade, e ndo as nossas proprias for¢as™!!.

8 WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 127.
> WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 127.
10 LOPEZ, F. G., O Pentateuco. Introdugdo ao estudo da Biblia, p- 80.

' JOSEFO. F., Historia dos Hebreus. Obra completa de Abrado a quede de Jerusalém, p. 89.
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Isso, por si s0, explica porque Abrado permanece mudo, maravilhoso trago
de obediéncia incondicional a uma promessa cujo grande peso ele mal pode en-
tender no tocante as suas futuras dimensdes. Na opinido de Von Rad, “esta € uma
das passagens em que o que se conta de Abrado também tem valor de modelo
universal”'2.

O texto sagrado afirma que naquele tempo “houve uma fome na terra. Abrao
desceu para o Egito” (Gn 12,10). Abrado deixa Canaa e dirige-se para o Egito, o
mesmo que ocorre depois com Jacd em Gn 46. Interessante observar que Abrado
desce ao Egito acompanhado de Sara sua mulher, mas o texto nada diz a respeito
de seu sobrinho L6. O comportamento temeroso do patriarca, no Egito, serve
para mostrar a pequenez humana e a fidelidade de Deus. Para Von Rad, o Senhor
ndo interrompe sua agdo historico-salvifica “mesmo havendo culpa por parte do
portador da promessa, pois aquilo que Ele prometeu era verdadeiramente digno
de ser acreditado”?.

A historia de Abrado constroi-se entre a promessa de Deus e os obstaculos
que vao surgindo no caminho. O farad sente-se enganado pelo patriarca e pergun-
ta-lhe “o que me fizeste?” (Gn,12,18; 20,9;29,7; Nm 23,11; Lc 2,48). A atitude
vergonhosa do ‘pai da fé’ apresenta o ponto chave da narrativa: “Nao ocorreu a
Abrado que o farad também ¢é apenas um ser humano, e justamente assim ele se
esqueceu de Deus, que pode golpear tanto Abrado como o farao™!*.

Ao voltar, Abrado, vitorioso da guerra, depois de ter libertado Lo, seu pa-
rente, dos cinco reis, Melquisedec, rei de Salém, sacerdote do Deus Altissimo,
encontra-se com o patriarca, com o pao e o vinho, e abengoa Abrado Gn 14,17-
20; Hb 7,1-3. Westermann afirma que o narrador sagrado ndo se envergonha em
relatar que o patriarca Abrado aceita a béngao transmitida por Melquisedec, rei-
-sacerdote de um santuario cananeu e que lhe entrega também o dizimo, e afirma
que “o culto divino atual ¢ ancorado na época dos patriarcas”".

Este evento demonstra a amplitude da religido dos patriarcas, a ponto de que
a figura de Melquisedec é retomada no Novo Testamento (Hb 7) mantendo, com
isso, sua importancia. Segundo Westermann, “o carater universal da obra salvifi-
ca de Cristo corresponde a amplitude universal da bén¢ao do Deus altissimo que
Abrado recebe de Melquisedec™'®. O sacerdote do Deus altissimo, ao abengoar
Abrado, na verdade, estd abencoando todos os seus descendentes que nele her-
dam a promessa, a f& e a bén¢do do Senhor: “ele ndo se contentou em receber
apenas a Abrado, mas também a todos os seus”"’.

2VON RAD, G. V., El Libro del Genesis, p. 195. (tradugdo nossa)
3 VON RAD, G. V., El Libro del Genesis, p. 206. (tradugdo nossa)
¥ WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 133.
S WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 146.
1 WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 146.
17 JOSEFO. F., Historia dos Hebreus. Obra completa de Abrado a quede de Jerusalém, p. 93.
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Para Lopez, Gn 15 ¢ considerado um texto central na histéria do patriarca
¢ um ponto importante em seu caminho espiritual: “consta de duas cenas: a pri-
meira (vv.1-6) culmina na declaracdo do narrador da fé de Abrado: a segunda
(vv.7-18) um rito e uma formula de alianga™'®. Ou, seja, “ndo temas, Abrdo, eu
sou teu escudo, a tua recompensa sera grande” (15,1b). Entdo, “Abrdo acreditou
no Senhor, e por isso o Senhor o considerou justo” (Gn 15,6). Este versiculo ocu-
pa o centro deste capitulo, pois evidencia a confianga de Abrado nas promessas
divinas.

Paulo e Tiago, no NT, embasando-se em Gn 15,6, retomam o debate afir-
mando que o homem, a semelhanga de Abrado, ¢ justificado pela fé Rm 4,1-4; Gl
3,6-7; Tg 2,22-24. Justica e fé sdo atribuidas a Abrado nas duas promessas que
Deus lhe fez mediante a Alianga. O homem justo ¢ aquele que age em concordan-
cia com as ordens instituidas por Deus em sua relagdo comunitaria, fiel a Alianga
e aos mandamentos e afirma que “a fé ¢ um ‘apego ao Senhor’, que, em geral
refere-se a uma agdo futura de Deus no plano histérico-salvifico'.

No presente limitado de sua existéncia, Abrado ja possui na fé, o que espe-
rava do Senhor (Hb11). Em Gn 15,7-21 tem-se novamente a promessa de Deus
ao patriarca: “Sou eu o Senhor que te fiz sair de Ur dos caldeus, para te doar esta
terra como propriedade” (Gn 15,7). H4 aqui a auto apresentag¢ao: “Eu sou o Se-
nhor” semelhante a (Ex 20,2; Dt 5,6; Lv 25,38). Westermann afirma que, “assim
como 14, também aqui essa memoria estd associada com a promessa da terra.
Pressupde-se aqui (Gn 15,7), portanto, uma formulag¢do deuteronémica fixa”2°.

A fé de Abrado também ndo esta isenta de duvidas (Gn 15,8). Porém, na
obediéncia, Abrado realiza as ordens de Deus, como se 1€ nos vv.9-10.17. No
v.18, Deus firma o pacto com Abrado. Nos vv.13-16, o Senhor reitera suas pro-
messas, Abrado, por sua vez, reafirma sua fé no Senhor como ja havia feito no
v.6. Segundo Lopez, esta é a primeira vez que aparece o conceito “berit [ ‘alian-
¢a’] que, na historia do patriarca, tem como nucleo a promessa divina. Conforme
constata-se, ‘naquele dia o Senhor estabeleceu uma Alianga com Abrdo nestes
termos: A tua prosperidade darei esta terra’ (v.18)2.

O Senhor ndo faz nenhuma exigéncia ou condigdes ao patriarca, nada a mu-
dar. Eis que, “um braseiro fumegante e uma tocha de fogo passaram entre os pe-
dagos” (Gn 15,17). Sabe-se que “o fogo ¢ fumaga sdo simbolos que representam
Deus; eles apontam para uma teofania como a do Sinai” (Ex 19)*.

O relato de Gn 17 que narra a Alianca de Deus com Abrado juntamente
com o rito da circuncisdo, pertence a corrente sacerdotal. Todavia, como se per-
cebe, ndo se trata de uma unica estrutura, como também ndo ha s6 um contexto

18 LOPEZ, F. G., O Pentateuco. Introdugdo ao estudo da Biblia, p- 87.

 VON RAD, G. V., El Libro del Genesis, p. 226. (tradugdo nossa)

2 WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 151.
21 OPEZ, F. G., O Pentateuco. Introdugdo ao estudo da Biblia, p- 88.

2 WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 152.
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homogéneo, mas uma variedade de partes e relatos “que nos permitem deduzir
que se trata de varias tradigdes P sobre a alianca abradmica, que se uniram até
finalmente constituir um grande bloco”*.

Deus, entdo disse: “e ndo te chamaras mais Abrdo, mas teu nome seras
Abrado, pois te concederei tornar-te o pai de uma multidao de nagdes. Eu te tor-
narei fecundo ao extremo, farei com que dé nascimento as nagdes, ¢ reis sairdo
de ti” (17,5-6). Como se pode perceber, o proprio texto explica o sentido do novo
nome dado a Abrado.

Na narrativa dos patriarcas, a corrente sacerdotal, conhecendo a tradigdo,
reproduz a promessa a Abrado, mostrando similaridade entre os textos (Gn 17,1-
3ae Gn 12, 14a): “o predicado divino £/ Shaddai (o Deus poderoso) ¢ usado pelo
P s06 na histéria dos patriarcas e s6 em passagens de destaque: 17,1; 28,3; 35,11;
43,14, 48,3 (cf. Ex 6,3)"*. E, se o Escrito Sacerdotal usa neste capitulo o termo:
El Shaddai, demonstra assim, a importancia da circuncisao para todo o povo da
Alianga. Para o mesmo autor, isso significa que “é uma designagdo de Deus, cujo
significado € incerto. No entanto, ela tem uma conexao clara com a religido dos
patriarcas, em especial no contexto da béngdo e da multiplicagdo”?.

O Senhor institui um pacto duradouro com o patriarca e sua posteridade.
Adonai apresenta a Abrado a sua Alianga, que deve ser observada entre Ele e
sua posteridade, ou seja, depois de Abrado os seus descendentes também devem
observar este preceito: “todos os vossos machos serdo circuncidados; fareis cir-
cuncidar a carne de vosso prepucio, o que se tornara o sinal da alianga entre mim
e vos” (Gnl7,10-11).

A eleig¢do de Abrado e de seus descendentes ¢ simbolizada por uma “marca
na carne”: a circuncisdo. Se para alguns povos primitivos a circuncisdo € vista
como uma inicia¢do, preparagao para o casamento, para os israelitas ela € sinal de
pertenga, de povo eleito. Como afirma Von Rad, também entre os homens ¢ dado
um sinal externo, de acordo com o significado de Gn 31,44s, que serve de teste-
munho entre as partes que sdo obrigados a guardar o pacto firmado entre ambos.
Sendo assim, “circuncisdo nada mais € do que o sinal de apropriacdo, de profissao
na revelagdo salvifica de Deus, ¢ o sinal de que homem o aceita.

A circuncisdo €, portanto, o centro do relato sacerdotal sobre a historia dos
patriarcas. Eles tem por objetivo remeter a promessa aos patriarcas a atualidade
de seu povo. Lopez afirma que: “Gn 17 comporta um requisito: a circuncisdo,
como sinal da alianga e como lago permanente com Deus (vv.10-14). Nisto se
assemelha a de Noé (9,8-17), onde o arco-iris é o sinal da alianga”?’. O texto de
Gn 18,1-15 narra a apari¢do dos trés hdspedes a Abrado. “Este relato pertence as

2 VON RAD, G. V., El Libro del Genesis, p. 241. (tradugdo nossa)

2 WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 161.
2 WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 161.
2 VON RAD, G. V., El Libro del Genesis, p. 246. (tradugdo nossa)

271 OPEZ, F. G., O Pentateuco. Introdugdo ao estudo da Biblia, p- 89.
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tradigdes Javistas™® e é um texto com muitas possibilidades de interpretacdes,
para as religides monoteistas. Aprofundé-las, ndo ¢ intencdo deste ensaio, mas
apenas elencar trés exemplos: segundo a tradi¢ao Judaica, Deus aparece a Abrado
porque ele se fez circuncidar, bem como todos os homens de sua familia. “No
final do rito da circuncisdo, Abrado descansa a entrada da tenda, YHWH voltou
a visita-lo, desta vez juntos, porque sdo trés homens que o patriarca vé ndo muito
longe dele””. Ao estabelecer uma ligacdo entre o final de Gn 17 e Gn 18,1, ha
uma continuidade entre os textos que narram a circuncisao de Abrado e dos ho-
mens nascidos em sua casa (Gn 17,23-27).

Na opinido de Ska, “para Midrash, hd uma ligacdo de causa e efeito en-
tre os dois acontecimentos: foi porque Abrado se circuncidou que o Senhor lhe
apareceu”™’. Destarte, diante da fé abraamica na promessa da terra e da béngao
para seus descendentes, mediante a fidelidade da alianga que o Senhor sela com
Abrado, dizendo-lhe, “quanto a ti, guardaras a minha alianga, tu e tua descen-
déncia depois ti” (Gn 17,9), o relato biblico, na 6tica da Midrash, demonstra a
coesdo entre a fé de Abrado e a fidelidade a esta crenga pelos seus descendentes.
O comentario evidencia a importancia do habito judaico da circuncisdo, “prati-
cada pela primeira vez por Abrado, e ‘sinal’ da alianga concluida por Deus com o
patriarca e todos os seus descendentes” (Gn 17,9-14. 23-27)>".

Também para a concepcao cristd, Abrado ¢ muito importante, pois € o pai
da fé no Deus unico, a quem os cristdos devem sempre exemplar em seu teste-
munho de crenga e fidelidade. A carta aos Hebreus cita Abrado como modelo de
fé, resisténcia e vivéncia comunitaria (Hb12-13). De acordo com Ska, ao tratar
da hospitalidade o autor da epistola aos Hebreus essencialmente afirma: “néo vos
esquecais da hospitalidade, porque gragas a ela alguns, sem saber, acolheram an-
jos’ (Hb13,2). Evidentemente, o texto alude ao célebre relato de Gn 18,1-15732,
Para Loza, muitos Padres da Igreja veem nos “trés personagens”, a quem Abrado
dirige-se no singular, “meu Senhor” (18,3), o antincio da Trindade, embora esta
misteriosa revelagdo esteja reservada ao Novo Testamento, antiga antifona lit(r-
gica parecia entender: Tres vidit et unum adoravit/ele viu trés pessoas e adorou
um, o Unico Deus®.

O evangelista Lucas narra que, Jesus elogia a atitude da mulher pecadora
que, lava seus pés, mas faz observacdes ao Fariseu dono da casa, por ndo lhe
ter acolhido com a devida presteza. A pericope Gn 18,4-5 descreve que, Abrado
prop0s a seus hdspedes que lavem os pés empoeirados, semelhante em Lc 7,44,
que tomem uma refeicdo e que descansem a sua sombra: “a linguagem polida faz

B LOZA, J., Génesis. Comentarios a la nueva Biblia de Jerusalém, p. 38. (traducdo nossa)

2 WENIN. A., Abramo. Uma guida di lettura, p. 36.

30 SKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 37.
3TSKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 37.
32 SKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 53.
3 LOZA, J., Génesis. Comentarios a la nueva Biblia de Jerusalém, p. 39. (traducdo nossa)
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tudo parecer menos do que de fato €. Os trés homens aceitam o convite com uma
linguagem comedida e reservada’*.

A religido mugulmana também tem Abrado como pai na fé, ao professar a
existéncia de um Unico Deus. A probabilidade ¢ que depois de os judeus terem
voltados do Exilio Babilonico, Abrado €, portanto, escolhido como figura de um
antepassado “ecuménico”, “para reforcar os lagos entre as populag¢des vizinha s
e criar condicdes de coexisténcia pacifica, sendo de cooperagdo vantajosa para
todos™?,

Abrado nao funda nenhuma religido, mas, por sua fé¢ no Deus unico, torna-
-se 0 arquétipo do monoteismo e prototipo dos que creem no Deus criador e se
veem de algum modo pertencente a promessa ¢ a béngdo divina emanada de sua
singular amizade com o Senhor. Neste sentido, Ska afirma que,

Quanto a Abrado, ele ¢ como a fonte tnica desses trés rios, cada um dos quais
em seguida tomou uma direcdo diferente, impulsionados por seu “fundador”
ou “iniciador”. Se Moisés, Maomé e Jesus estdo na origem dos tragos distin-
tivos de cada uma das trés religides monoteistas, Abrado ¢ o guardido de sua
memoria comum. Para retomar uma imagem biblica, Abrado pode receber a
sua mesa essas trés religides como os trés hospedes que vieram visita-lo para
lhe anunciar o nascimento de um filho (Gn 18,2-16).

Portanto, Abrado € o pai comum das trés religides monoteistas. Cada uma
delas procura assemelhar-se ao seu fundador, perfazendo o caminho que o pa-
triarca inicia e sentem-se herdeiras da promessa e portadoras da béngdo divina
prometida ao pai da fé. Destas trés religides, o cristianismo parece ser o que
melhor absorve o sentido da promessa Abradmica, pois v€ seu fundador, Jesus
Cristo, como o descendente de Abrado (Mt 1,1; Lc 1,55), e acredita que profes-
sando sua fé nele sdo salvos mediante a profusa graca de Deus que age em Cristo
por meio da sua morte e ressurei¢do (Rm 4,23-25).

Dito isto, e voltando novamente para o texto de Gn 18, para discorrer sobre
0 que se passa em seu interior. Em sua tenda, Abrado acolhe os mensageiros di-
vinos: “O Senhor falou a Abrado: porque Sara ri? Dizendo: poderia eu realmente
dar a luz, agora que sou velha”? (Gn 18,13). E ouve d’Ele que a promessa sera
comprida, que no proximo ano sua mulher Sara, que era estéril e idosa, estaria
com um filho (vivente) nos bragos, “pois nada € impossivel para o Senhor” (Gn
18,14;Jr32,27; Zc 8,6; Lc 1, 37; Mt 17,20). Na opinido de Wénin, “provavelmen-
te para sua grande surpresa, o estranho que lhe enviou uma mensagem questiona
seu ceticismo, fala do Senhor para quem nada é impossivel e repete o incrivel

3#* WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 167.
3 SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 98.
3 SKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 29.
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antincio™’. A presenga de um estrangeiro pode ser de capital importancia. Em
muitas narrativas, o estranho pode relatar algo sobre seu mundo desconhecido
até entdo, uma vez que, “um evento € provocado por alguém que vem de lugares
remotos. E assim que se fundamenta, em Hb 13,2, a exortagdo a hospitalidade™®.

Gn 18,1-8 destaca que o Senhor aparece a Abrado, o patriarca que esta
sentado, percebendo a chegada destes trés estranhos, inicia todo uma dindmica,
acolhe-os com zelo, envolve toda sua casa nesta acolhida, Sara, sua mulher, seu
servo, enfim, sua singular acolhida ¢ admiravel Gn 18,6-8. Para Westermann,
nos vv. 9-16, seguindo as perspectivas das narrativas antigas, a promessa ¢
feita a mae. Por isso, Abrado passa para o segundo plano, pois o propdsito da
visita ndo ¢ outro sendo o antiincio de que Sara gerard um filho, segundo Gn
11,30; 15,2-4; 16;11; 18;10-14; 21,1-7, € como também aparece em Gn 17,15-
16.19.21, e em outras passagens que também narram a promessa de um filho:
Jz 13,2-5; 1Sm 1,17; 2Rs 4,8-17; Lc 1 e 2. Trata-se, portanto, de um modelo
narrativo consolidado, como ocorre na consolidada formulagdo: “daqui a um
ano, em torno desse tempo”, como ocorre de forma literal em 2Rs 4,16-17. Isso
também aparece nas epopeias ugariticas, narrando a promessa de um filho, com
termos muito parecidos.

E interessante observar no texto, contudo, que a promessa encontra uma
reacdo, “nao de Abrado, mas de Sara; ela ouvia, sem ser vista, pois estava atras
do interlocutor ¢ dentro da tenda™®. A afirmagdo do mensageiro ndo é porque
ouve uma reacdo de divida, e sim “porque nada é impossivel para o Senhor” (Gn
18,14). O patriarca da fé ndo duvida das possibilidades de Deus, mesmo sabendo
que seu rigor humano esta limitado e debilitado pela idade. Desde Gn 17,17 ja se
percebe no riso de Sara um duplo sentido: se por um lado evidencia uma possivel
falta de fé, porque é repreendida, a0 mesmo tempo, revela de forma antecipada o
significado do nome da crianga*.

E Sara que pensa que dependia da juventude dela e de seu marido para Deus
realizar sua promessa. Por isso, a fina ironia: “ao falar em nome do Senhor com
Abrado (Gn 18,14) ¢ para fazé-lo perceber o que ha de inadequado no relaciona-
mento de Sara, que havia dito que ja sou velha”*.

Apos 0s mensageiros reafirmarem a promessa com o patriarca, 1é-se que
“tendo se levantado os homens, dirigiram o olhar a Sodoma e Abrado ia com
eles, para os encaminhar” (Gn 18,16). A historia continua e nos (vv.17-33) narra
que Deus adverte Abrado sobre seu propdsito de destruir Sodoma e Gomorra. Ele
intercede junto a Deus pelos justos que, por ventura, habitam entre os injustos.

37 WENIN. A., Abramo. Uma guida di lettura, p. 37. (tradugfio nossa)

¥ WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 157.

¥ WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teologico, p. 167-188.
YLOZA, J., Génesis. Comentarios a la nueva Biblia de Jerusalém, p. 41. (traducdo nossa)

' LOZA, J., Génesis. Comentarios a la nueva Biblia de Jerusalém, p. 41. (traducdo nossa)

2 LOZA, J., Génesis. Comentarios a la nueva Biblia de Jerusalém, p. 41. (traducdo nossa)
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Em seu didlogo com Deus, Abrado procura convencé-lo a nao destruir a
cidade, caso ali haja pelo menos dez justos. A questdo essencial para o patriarca
¢ a justica divina que ndo pode abranger justos e transgressores de modo indis-
criminado®. Desta forma, a pergunta do patriarca é objetiva e clara: “Destruiras o
junto com o pecador” (Gn 18,23)? Flavio Josefo afirma que os povos de Sodoma
e Gomorra eram cheios de orgulho e, devido a sua abundancia e grandes rique-
zas, esqueceram-se das prerrogativas que haviam herdados e ndo foram menos
deploraveis para com o Senhor do que insultantes em sua relagdo com os homens.
Abominavam os estrangeiros, ¢ mergulhavam-se em incontaveis prazeres*.

Na verdade, quando os dois anjos vao a Sodoma (Gn 19,1), Abrado continua
na presenca do Senhor, faz dois dialogos com Ele (Gn 18,23-26 e 27-32). Este
encontro ndo parece ser uma intercessdo de Abrado pelos habitantes de Sodo-
ma e Gomorra, pois, “por exemplo, em Am 7-9; Jr 11 e 15-16, ela possui uma
estrutura fixa que a identifica como oragdo, como suplica a Deus; esse nao é o
caso aqui”®. Entre as opinides de uns que entendem este didlogo de Abrado com
Deus como intercessdo e oragdo, e outros que veem neste didlogo apenas uma
preocupacao para que a justica divina seja superior aos juizos terrenos, fica claro
que Abrado, aqui, deixa Deus ser Deus na historia e na vida dos justos e injustos:
“para Abrado, que faz a pergunta, esta claro, desde o principio, que Deus execu-
tara o juizo punitivo que decidiu aplicar a Sodoma™*®.

A audacia de Abrado, de ir até o limite de suas forgas e coragem, ¢é para pedir
ao juiz divino, imparcialidade e cuidado para ndo punir os justos. Este episodio,
merece especial atencdo, pois também aqui sobressai a obediéncia e a fé incondi-
cional de Abrado em Deus. O patriarca suplica a Deus uma atitude de justica para
com os habitantes de Sodoma e Gomorra, € ndo simplesmente com misericordia:
“pede a Deus que seja um juiz probo e, portanto, que ndo castigue os justos com
os culpados. Nao pede favores ou misericordia, pede justiga imparcial”¥’. O texto
biblico ressalta que o Senhor disse a Abrado: “o clamor contra Sodoma ¢ Gomor-
ra é muito grande. O pecado deles € tdo pesado, vou descer e ver se eles fizeram
ou nao tudo o que indica o clamor que chegou a mim. Sim ou ndo, eu ficarei
sabendo” (Gn 18,20-21).

Abrado ¢ o exemplo do homem integro, no qual as virtudes da justi¢a e do
direito sdo encontradas Is 1,9; 4,3s; Rm 9,29. Todo o mistério presente no texto
biblico acerca dos trés visitantes de Abrado desaparece pouco a pouco, pois “o
Senhor apresenta a Abrado a sua confianga através de uma frase em que ele fala
abertamente como o protetor do direito de todos os paises™*.

4 SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 168.

4 JOSEFO. F., Historia dos Hebreus. Obra completa de Abrado a quede de Jerusalém, p. 94
“ WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teologico, p. 171.
4 WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teologico, P. 171
47SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 169.

“VON RAD, G. V., El Libro del Genesis, p. 258. (tradug¢do nossa)
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O patriarca Abrado, comparado com Jo, que também pede justica a Deus,
porém para si mesmo, ao contrario, Abrado solicita justica para os outros. Igual-
mente neste episodio, e apesar da linguagem reservadamente afavel e prudente
utilizada pelo patriarca, pode-se vislumbrar quanto Abrado confia em Deus. A
descricdo admite, ao mesmo tempo, confianca e audacia da parte do patriarca
para ousar argumentar com Deus, o Senhor do universo, enquanto que a sensatez
sugere a ndo mais falar na questdo e a preponderar-se ao veredito divino®.

Gn 21,1-7 narra o nascimento de Isaac: “Abrado deu o nome de Isaac ao
filho que lhe nascera, gerado por Sara” (Gn 21,3). Esta narrativa aponta o com-
primento da promessa Gn 17,21; 18,10.14. “Quem que ouga isso sorrira para
mim” (Gn 21,6b), desse modo, evidencia que também outros compartilhardo des-
ta alegria. Sara lembra da promessa do nascimento de um filho, que o Senhor
havia prometido, apesar dela e seu marido serem de idade avangada Gn 17,17.24;
18,11-14. Como se v€ no texto biblico, o v.7 tem uma outra exterioriza¢do da
alegria de Sara pelo nascimento de seu filho Isaac; as duas expressdes t€ém um
espectro ritmica. A exclamagdo de Sara refere-se: “Quem diria que eu ainda teria
uma crianga! Porém, o ‘quem diria’ foi posto na forma de um evento™°.

Abrado ¢ o pai que recebeu a noticia que sua mulher deu a luz a um filho Jr
1,5; 20,15; J6 3,3, que €, ao mesmo tempo, comprimento da promessa de Deus
e a realizagdo da esperanca de Abrado. O verdadeiro filho da promessa, Isaac, ¢
consequéncia de um milagre de Deus, em quem toda a salvagdo divina estava
incluida. Ismael é também contemplado com a promessa divina, mas de outro
modo. Ismael sera o ancestral das tribos do deserto (Gn 16,12; 17,20; 21,17-18)3".

Gn 22,1-19 narra o momento alto e crucial da fé de Abrado, pois ele ndo he-
sita em oferecer seu filho unico em sacrificio a Deus, por atenc¢do e obediéncia a
palavra do Senhor. Deus, em Gn 12-1-3, pede a Abrado, com placida audacia, que
abandone seu passado, sua terra e seus vinculos familiares. Em Gn 22,1-19, com
a objetividade, Deus pede que Abrado abandone o seu futuro, seu Ginico herdeiro,
Isaac, seu filho amado. Desta maneira, ja ndo restar mais nada a Abrado, a ndo ser
a incondicional confianga em Deus™.

Admiravel ¢ a reciproca confianca que existe entre Deus e Abrado, a fé do
patriarca passou em todas as provas, sendo assim, creditada como justi¢a. Porque
Deus, na afirmacao de Ska, ndo aparenta duvidar da resposta de Abrado, como se
dissesse da coisa mais compreensivel do mundo. O comportamento do patriarca é
de igual propor¢do. Nao polemiza, ndo reclama, ndo se indispde contra Deus. mas
cumpre cada ordem como se fosse o mais comum da vida habitual®>.

¥ SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 169.

S WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 187.
s1LOPEZ, F. G., O Pentateuco. Introdugdo ao estudo da Biblia, p-91.

2 SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 168.

3 SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 168.
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Em (Gn 22,7), Isaac interroga seu pai acerca do cordeiro para o sacrificio
e Abrado respondeu-lhe que “Deus providenciarda” (Gn 22,8). Essa resposta ¢
carregada de uma espléndida confianca em Deus, absolutamente, pois Abrado
sabe que Deus € o protagonista deste episddio. Como afirma Lopez, seguro das
promessas divinas, “Abrado renuncia a l6gica humana. Aceitando sacrificar o seu
filho, renuncia o fruto mesmo da promessa e prova que sua fé ¢ auténtica, que se
apoia unicamente em Deus™*,

Ao ler o texto biblico, vé-se que o Senhor afirma: “Juro por mim mesmo,
oraculo do Senhor: porque me fizeste isso, ndo poupando teu filho, teu filho tni-
co. Eu te cumularei de béngdo” (Gn 22,16-17a). O Senhor jura a Abrado que
multiplicard a sua posteridade, abengoando em sua descendéncia todas as na-
¢Oes. Com essa promessa notéria Deus indica a singularidade do itinerario de
Abrado. Por ser obediente a voz do Senhor, ¢ que Abrado tem sua fé confirmada
e a béncdo garantida a toda sua posteridade. Entdo, em Gn 22,15-18 a promessa ¢
ampliada, logo apos a ligagdo no v.15. No v.16a, ¢ introduzida a promessa como
juramento de Deus, como e confirmada em Ex 32,13, ¢ na mesma circunstancia
Deus reafirma a promessa de multiplicacdo com um juramento®.

Em Gn 23 encontra-se o relato da morte e do sepultamento de Sara. Segun-
do Flavio Josefo, Abrado consegue para essa finalidade um campo que compra,
“por quatrocentos siclos — de um habitante de Hebrom, chamado Efrom —, onde
ele e seus descendentes construiram um tumulo™¢. De maneira que em seguida,
“Abrado enterrou Sara, sua mulher, na caverna no campo de Macpela, defronte de
Mambré; € Hebron, na terra de Canaa” (Gn 23,19). Aqui, sobressai mais uma vez
que Abrado deposita sua fé na promessa de que Deus dara a seus descendentes
esta terra em que, agora habita.

O patriarca ndo possui nenhum timulo nesta terra, demonstrando assim,
sua condi¢do de estrangeiro, de alguém que ndo tem raizes no pais. Mesmo nao
tendo raizes em Canad, o patriarca, no entanto, prefere pagar a prego de ouro, mas
adquire uma tumba onde sepulta Sara, sua mulher, local onde ele também depois
sera sepultado (Gn 25,9-10). Abrado faz questdo de estabelecer-se em Canaa, ter-
ra que o Senhor jura dar a ele e a seus descendentes. Isto confirma que o patriarca
acreditou na promessa divina®’.

Pela sua vida de fé e obediéncia, Abrado ¢ o amigo por exceléncia de Deus.
Entre os mugulmanos, o patriarca também ¢ visto como o amigo do Senhor. Por
exemplo, Ska explica que Bab al-Khalil ¢ o nome arabe da porta da antiga cidade
de Jerusalém que se abria para o lado oeste. Os Arabes, de maneira pedagogica,
perguntam: o que significa, entdo, Bab al-Khalil? A resposta ¢ obvia: “porta do

54 LOPEZ, F. G., O Pentateuco. Introdugdo ao estudo da Biblia, p- 92.

3 WESTERMANN, C., O Livro do Géneses. Um comentario exegético — teoldgico, p. 197.
% JOSEFO. F., Historia dos Hebreus. Obra completa de Abrado a quede de Jerusalém, p. 100.
S7SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 167.
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amigo”, e imediatamente faz-se outra interrogagdo: quem € o amigo que prescre-
veu seu nome sobre a porta? E quem interroga a um residente da cidade, obtera
como resposta que o amigo é o patriarca Abrado’®.

Sabe-se, contudo, que este titulo de Abrado, “amigo de Deus”, vislumbra-
-se com frequéncia nas Sagradas Escrituras, a exemplo de (Is 41,8): “E tu, Israel,
meu servo, Jaco, a quem escolhi, descendéncia de Abrado, meu amigo”. O atri-
buto “amigo de Deus” a Abrado, acha-se também em outras passagens do Antigo
Testamento 2Cr 20,7; Dn 3,35; e no Novo Testamento encontra-se em Tg 2,23.
Ska afirma que, “como também no Corao. Com efeito, a sura 1V,124, diz: ‘Deus
tomou Abrafdo por amigo’; dai seu titulo, em arabe: Khalilullah, amigo de Deus”.
Portanto, Abrado, para as religides monoteistas ¢ o “amigo de Deus”, o pai na fé
e o modelo de obediéncia a Deus, o ancestral com quem o Senhor prometeu e
abencoa todos os seus descendentes.

2. Abraao no Novo Testamento

O escrito neotestamentario vé em Jesus Cristo o cumprimento da promes-
sa que Deus fez a Abrado, apresenta-o como sendo o descendente do patriarca,
como se 1€ no inicio do Evangelho de Mateus: “livro da origem de Jesus Cristo,
filho de Davi, filho de Abrado” (Mt 1,1). Nao ¢é de interesse deste ensaio des-
tacar Jesus como Messias a partir de Davi, mas sim, abordar o tema a partir da
descendéncia de Abrado. Para tanto, lembra-se que Davi ¢ ungido rei na cidade
de Abrado. Isso é importante destacar como pano de fundo da leitura, visto que
o NT apresenta Jesus Cristo como sendo o “filho de Davi, filho de Abrado” (Mt
1,1bc). Ao comentar este texto e falar do valor do velho Santuario da cidade de
Hebron, Ska afirma que Abrado ¢ como que seu “padroeiro” e que certamente
antigas tradigdes tem suas origens ligadas a Hebron, que, por sua vez, ja tinha
o0 seu prestigio histdrico e religioso. Alguns destes vestigios permanecem na Bi-
blia, demonstrando o modo religioso mais antigo de relacionar-se com o Deus de
Abrado. Por exemplo, Davi € ungido rei de Jud4d em Hebron e neste local reina
por sete anos (2Sm 5,1-5). Também, Absaldo seu filho, quando rebela-se contra
Davi, seu pai e rei, dirige-se a Hebron na inten¢ao de ser proclamado rei (2Sm
15,7-10). Antes, segundo o relato biblico, este lugar ¢ explorado pelos israelitas
que vem do deserto (Nm 13,22), depois é conquistado por Josué (Js 10,36-37) e
entregue a Caleb (Nm 14,13)%,

Cristo ¢ a continuidade e cumprimento da promessa feita por Deus ao pa-
triarca da fé Gn 12,3. Para Barbaglio e Fabris, “a béncao salvifica de todos os po-
vos passa através de sua pessoa. Ele ¢ o messias esperado, rei da paz e da justica.

¥ SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 165.
¥ SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 165.
% SKA, J. L., O Canteiro do Pentateuco, p. 97.
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Nele, as promessas de Deus encontram o seu sim (2Cor 1,19)%!, Por isso, a es-
peranca cristd ndao ¢ uma fabula, mas fé na fidelidade de Deus que, em seu Filho,
cumpre a promessa historica feita ao patriarca: “conforme prometera a nossos
pais, a Abrado e a sua descendéncia para sempre” (Lc 1,55, veja também Gn 12,3;
13,15; 22,18). Fabris e Maggioni afirmam que Jesus ¢ o verdadeiro descendente
de Abrado, o “servo de Deus”, “que assume em primeira pessoa o empenho de dar
cumprimento as esperangas dos pobres que confia no futuro de Deus” 2.

Para a logica neotestamentaria, a pertenca a Abrado ja ndo ¢ em sentido
carnal, porém de adesdo a Jesus Cristo, mediante a conversao e abertura a graga,
e ndo mais em seguranga fisica ou moral. Neste sentido, Jodo Batista adverte a
todos a beira do Jorddo: “pois eu vos digo que até destas pedras Deus pode fazer
surgir filhos a Abrado” (Mt 3,9; Lc 3,8). O ultimo dos profetas esta ciente de
que “tanto o julgamento como a salvagdo referem-se apenas aos descendentes
de Abrado”®. Porém, a pertenca a Abrado, passa pelo caminho da conversdo e
alegre acolhida de Jesus Cristo, pela disposi¢ao para viver a vida nova que Ele
proporciona, a exemplo de Zaqueu: “Hoje entrou nesta casa a salvacdo, porque
ele também ¢ um filho de Abrado” (Lc 19,9).

A salvacdo que entra na casa (vida) de Zaqueu ndo ¢é outra coisa sendo o pro-
prio Cristo, do qual, “de sua plenitude, todos nds recebemos, graca sobre graga”
(Jo1,16). Na pessoa de seu Filho, Deus: “permanece fiel a promessa de salvagdo
em favor dos filhos de Abrado, a todos os que, como Abrado, na fé se abre a
justica fiel de Deus. Ora, a justica de Deus tomou os tragos do rosto humano de
Jesus™®,

De maneira que, para a teologia neotestamentaria, ser herdeiro da promessa
¢ uma questao de, em Cristo, ser incluido no chamado de Deus, pois “nao sdo os
filhos da carne que sdo filhos de Deus, mas sdo os filhos da promessa que sdo
tidos como descendentes” (Rm 9,8). Nao basta, portanto, a genética judaica para
portar a promessa abradmica e ser beneficiario de sua béngao, pois “somente o
gesto livre de Deus, que chama e acolhe este e ndo aquele descendente, € que ¢é
fundante. Prova-o testemunho escrituristico: ‘de Isaac saird a descendéncia que
tera teu nome™’(Gn 21,12)%.

O evangelista Joao coloca na baca de Jesus o contraste que ha entre o senti-
mento dos judeus e a do patriarca a respeito da acolhida de sua pessoa: “Abrado,
v0sso pai, exultou por ver o meu dia. Viu-o e encheu-se de alegria” (Jo 8,56). Os
judeus, porém, comportam-se de maneira contraria: “Vés, no entanto, procurais
matar-me, a mim, que vos falei a verdade” (Jo 8,40). Abrado nunca tem uma ati-
tude de recusa a Deus, jamais murmura contra o altissimo, muito menos duvida

" BARBAGLIO, G.; FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos (1), p. 78.

©2 FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos (1), p. 34.

0 SKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 55.
% FABRIS, R.; MAGGIONI, B., Os Evangelhos (II), p. 183.

% BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (II), p. 271.
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da sua Palavra, pelo contrario, sempre deixa-se orientar por ela. A atitude de
hostilidade a pessoa de Jesus, por parte dos judeus, demonstra a rejei¢dao a Deus e
recusa ao amor. Esta opgao naturalmente impede os adversarios de entender Jesus
e suas palavras. Segundo Fabris, Jo 8,43 ndo diz respeito apenas a linguagem ex-
terior, mas antes, ao significado “profundo da revelacdo de Jesus, revelagdo que
explica o mistério do Pai e juntamente o sentido do AT e o caminho do verdadeiro
Israel”®.

A seus adversarios, Jesus apresenta o patriarca Abrado como sendo o pai e
modelo de fé e obediéncia a Deus, o0 homem que se exulta em Deus, que jamais
murmura contra o Senhor, tampouco duvida da preexisténcia do descendente, por
exceléncia, da promessa divina. “Em verdade, em verdade, eu vos digo: entes que
Abrado existisse, Eu sou” (Jo 8,58). O que Jesus fala a respeito de Abrado ¢ uma
revelacdo com relagdo a comunhdo que havia entre o patriarca e o preexistente
filho de Deus. Para Mateos e Barrero, o evangelista Jodo descreve que Jesus, res-
paldando-se na literatura rabinica, que afirmava com frequéncia que, desde antes
da criagao do mundo, Deus concebera o projeto de varias realidades posteriores,
entre as quais encontram-se a Lei, Israel e 0 Messias. No que que se refere ao
Messias, esta opinido respaldava-se no Sl 72,17: “Que seu nome permanega para
sempre, e sua fama dure sob o sol”, interpretado por comentadores como: “antes
que existisse o sol brotou seu nome”. Jesus, o Messias desde a eternidade, ¢ de-
cisivo para a historia, pois Nele brilha a gléria de Deus (Jo 17,1), como também
ha de realizar o seu projeto e fazer ressoar a primordial Palavra divina e decisiva
a todo ser humano (Jo 1,14)%".

O Deus da vida, que se manifesta a Moisés na sarca ardente, revela-se como:
“Eu sou o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e o Deus de Jac6” (Ex 3,6). Jesus, por
sua vez, lembra que: “Ele ndo é o Deus dos mortos, mas dos vivos” (Mc 12,27a).
Abrado, por ser anterior, € maior que Moisés, no entanto, ele € menor que Jesus,
que lhe € preexiste. Desta forma, a superioridade do Messias lhe € infinitamente
superior, pois Ele existe desde toda eternidade. De modo semelhante, ndo pode
haver comparativo comum entre a pertenca a linhagem de Abrado e a fé em Je-
sus Cristo, sobretudo se devem assumir que o proprio patriarca Abrado espera e
alegra-se com a vinda de Jesus (Jo 8,56)%.

O verdadeiro filho da promessa ndo ¢ propriamente Isaac, mas sim Jesus,
o unigénito do Pai. Ainda, a alegria de Abrado lhe vem de um outro e, para o
evangelista Jodo, esse outro s6 pode ser o proprio Jesus. Portanto, com isso, fica
dificil acreditar que Abrado ¢ maior do que Jesus (Jo 8,53), se 0 mesmo patriarca
esperava a vinda do Messias®. De tal maneira que Jesus é o tinico mediador, o

% FABRIS, R.; MAGGIONIO, B., Os Evangelhos (II), p. 374.

" MATEOS, J.; BARRETO. J., O Evangelho de Sao Jodo, p. 401.

% SKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 59.
% SKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 59.
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“aquele que €” por exceléncia: “Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida, ninguém
vai ao Pai sendo por mim” (Jo 14,6).

Por isso, Pedro diz a todo o povo de Israel que eles sdo filhos dos profetas,
da alianga que Deus ha firmado com os Pais ¢ antepassados deles, desde quando
diz ao patriarca, recordando-lhes a promessa que Deus ha firmado com o Abrado,
que em sua descendéncia todas as familias da terra serdo abengoadas. “A vds, por
primeiro, Deus enviou seu servo que ele ressuscitou para vos abengoar, a partir do
momento que cada um se converter das suas maldades” (At 3,25b-26).

A béngdo prometida a Abrado, em Jesus Cristo ressuscitado, vai além do
horizonte judaico, atinge todas as nagodes. A esperanca foi realizada mediante a
fidelidade historico-salvifica de Deus, que atinge todos quantos crendo em Jesus
Cristo aderem ao reino messianico, adquirindo uma fé embasada e alimentada
no proprio Cristo. Onde, de acordo com Fabris, “os judeus s@o apenas os pri-
meiros, todavia ndo exclusivo, destinatarios da promessa e fidelidade de Deus
(At 3,26)”7. A abertura universal, contida na promessa de Deus ao patriarca:
“na tua descendéncia serdo abengoadas todas as familias (na¢des) da terra” (Gn
12,3), encontra em Cristo o seu cumprimento ¢ razao de ser. Fabris afirma que,
Jesus Cristo, o Messias morto em prol dos homens, porém glorificado por Deus,
tornou-se “o ponto de convergéncia de todas as palavras de promessa, e constitui
a chave de leitura do caminho historico do projeto de Deus™”!.

Consequentemente, a fidelidade a esse cominho nédo esta ausente de softi-
mentos e provagdes. Professar a f&é em Jesus Cristo exige do cristdo esperanga,
mas também perseveranga nas provagoes. “Nao foi pelas obras que Abrado nosso
pai foi justificado ao oferecer Isaac seu filho sobre o altar” (Tg 2,21)? A atitude
do patriarca deve ser vista como exemplo de fidelidade em meios as perseguicdes
e intempéries da vivéncia da fé. Neste contexto, Tiago reafirma o que foi dito no
testemunho de Matatias, em 1Mc 2,52: “e assim se cumpriu a Escritura que diz:
Abrado teve fé em Deus e isso lhe foi contado como justica e ele foi chamado
amigo de Deus” (Tg 2,23), texto que recorda Gn 15,6. Fazendo a junc¢do dos
relatos de Gn 15,6 e 22,9, o autor da carta de Tiago, em sua epistola, explica a
partir do patriarca o que ele entende por “obra de fé”, por tratar-se da fé de Abrado
que foi posta a prova. Segundo Volga, foi nesta obediéncia a palavra de Deus Gn
22,1-2 que Abrado viu-se obrigado a ariscar tudo, inclusive a promessa, o filho
e a esperanca. “Ora, € precisamente esta perseveranca na provagdo (Tg 1,2-4),
esta finalidade arriscada e esta obediéncia ardua que Tiago chama obras da &2

No mesmo sentido, para fomentar a fé dos seus, o autor da epistola aos
Hebreus também apresenta Abrado como modelo a ser imitado. Para Fabris, o
argumento primordial para alicergar a perseveranga cristd “¢ a referéncia a vida

" FABRIS, R., Os Atos dos Apostolos, p. 90.
TFABRIS, R., Os Atos dos Apostolos, p. 91.
2VOLGA, F., A Carta de Tiago, p. 97.
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de Abrado, o pai na fé, que se torna a figura emblematica de todos os que herdam
a promessa Hb 6,12”73. A fé abradmica, portanto, possibilita a0 homem ser perse-
verante no sofrimento, corajoso e certo de que a experiéncia do evento salvifico
em que participa ¢ impar ¢ linear. Assim como Abrado em sua espera perseve-
rante alcangou o seu objetivo, muito mais o cristdo que vive a fé no ressuscitado.
“A esperancga ¢ para nds como ancora da alma, segura e firme, que penetra para
além do véu, onde Jesus entrou por nos, como precursor” (Hb 6,19-20b). A fé do
patriarca, com sua obediéncia, ha de ser motivagao para os cristdos que, como ele,
ndo tem outra possibilidade sendo a de esperar também em Deus. Numa realidade
de crise e de embate, que vao demolindo todas as segurancas humanas, “ha uma
ancora segura de salvagdo a qual devemos nos agarrar. Essa solida ancora de vida
€ a esperanca crista”’*.

Em Hb 7, o autor discorre sobre o sacerdécio de Cristo e, para tanto, recorre
as figuras de Abrado e de Melquisedec, na clara intengdo de demonstrar que o
abencoado ¢ inferior ao quem lhe concede a béngdo. Assim como Melquisedec
¢ superior a Abrado e, para o autor da carta aos Hebreus, o sacerddcio de Cristo,
tendo origem nele, também ¢ superior ao sacerdocio Levita, pois este ¢ terreno,
enquanto o de Cristo ¢ eterno: “Sem pai, sem mae, sem genealogia, nem principio
de seus dias, nem fim de sua vida. E assim que se assemelha ao Filho de Deus,
permanece sacerdote para todo o sempre” (Hb 7,3). Esse dado € muito impor-
tante, porque relata o que de fato aparece em Gn 14,17-24, Melquisedec Rei de
Sodoma, porém sem nenhuma mengao a sua genealogia ou mesmo de sua morte.
Isso significa que Melquisedec ¢ “eterno”, semelhantemente ao Filho de Deus, e
ele “permanece sacerdote eternamente (Hb7,3; SI 110,4)”7.

Jesus, o sumo sacerdote divino, leva a perfei¢do os que n’Ele creem, ¢ a
exemplo de Abrado também sdo portadores da promessa, abengoados e engloba-
dos no seu sacerdocio divino. O unico e novo sacerdocio de Jesus Cristo ndo s
torna inabil todo organismo sacerdotal terreno, de carater judaico, “mas define
também o novo estatuto dos fiéis, que agora podem ter acesso a Deus gragas ao
unico mediador vivo e autorizado, Jesus Senhor”’®.

Ademais, a fé crista enaltece o papel soteriologico de Jesus na historia hu-
mana que, na dignidade de Jesus, a graga alcanga para os homens o pleno cumpri-
mento. Neste sentido, identificando a figura de Melquisedec a Jesus, de alguma
forma falta para o autor da epistola um passo, porém, logo entra na questdo. Ao
admitir a superioridade de Melquisedec, o patriarca Abrado nao s6 apenas ad-
mite sua propria inferioridade, como também a de todos os descendentes, mas
sobretudo a de Levi seu bisneto ancestral de todos os sacerdotes leviticos. Neste

3 FABRIS, R., As Cartas de Paulo (III), p. 426.
" FABRIS, R., As Cartas de Paulo (III), p. 427.
3 SKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 56.
7 FABRIS, R., As Cartas de Paulo (III), p. 439.
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sentido, ¢ o proprio futuro sacerdécio levitico que, na pessoa do patriarca Abrado,
predispde-se diante de Melquisedec, figura auténtica de Cristo (Hb 1,10)7".

Por isso, o autor da epistola faz seu elogio a fé dos antepassados (Hb11);
dentre eles os patriarcas ¢ de modo singular Abrado, nos vv.8-12. Também ¢ im-
portante observar, segundo Schnelle, que “a carta ao Hebreus € o unico escrito do
Novo Testamento que oferece uma defini¢do da fé”78. Ou seja: “a fé é a garantia
dos bens que se esperam, e da certeza das realidades que ndo se veem” (Hb11,1).
Relendo a historia dos grandes homens e mulheres do passado, os cristaos po-
diam encontrar sentido a sua vida e compreender a importancia do presente, mes-
mo que sofrido, em vista de um futuro triunfal, para tanto, nada melhor que fazer
memoria dos fiéis dentre eles Abrado. Fabris, por exemplo, recorda que “para a
tradicdo judaica, Abrado € o ‘justo’; para a tradig@o cristd primitiva, € o pai da
f6” (Rm 4; Gl 3-6-18)™. E a fé que abre o horizonte do homem e lhe da a pos-
sibilidade do invisivel, de contemplar o reino dos céus, dando-lhe assim uma
certeza incondicional em Deus, se € assim, ndo a divida de que Abrado mesmo
sem conhecer o conceito de fé de Hb 11,1, ¢ quem melhor o vivencia. Ainda de
acordo com fabris, a histdria de fé do patriarca Abrado comeca com a “partida”,
uma caminhada que o afugenta do seu passado seguro, para ir em dire¢do a um
horizonte que nao lhe é conhecido, que lhe foi prometido como “herancga”, isto €,
um bem a ser transmitido s6 para a sua posteridade®.

Ao responder o chamado de Deus, no entanto, Abrado ¢ agraciado com a f¢ e
sustentado na fidelidade de Deus, e em seu nome todas as nagoes sdo abengoadas,
mediante Jesus Cristo, o descendente por exceléncia.

Na otica cristoldgica, o autor da carta aos Hebreus relé a histéria da sal-
vacdo citando o exemplo dos homens e mulheres que foram fiéis a Deus, tendo
como centro deste testemunho e fidelidade o proprio Jesus Cristo: “Ele (Moisés)
considerava que a humilhacdo de Cristo era muito mais preciosa que os tesouros
do Egito, por ter os olhos fixos na recompensa” (Hb11,26). Pois a humilhagdo
¢ redentora, ndo os tesouros do Egito; ela pde o homem a caminho e lhe propi-
cia a heranca eterna. Conforme Schnelle, “a fé é em sua esséncia uma certeza
baseada na atuagdo de Deus por meio do seu Filho e porta por isso dentro de si
mesma sua certeza em Deus e a partir de Deus™®'. Portanto, ndo ha razio para os
destinatarios da carta aos Hebreus desanimarem, uma vez que lhes foram apre-
sentadas tantas testemunhas de exemplar fidelidade a Deus ¢ de esperanga em
sua promessa. Segundo Brown, “no final (Hb11,39-40), fiel a seu contraste entre
o velho e o0 novo, ele acentua que todas essas pessoas de fé nao receberam o que

TSKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 57.
8 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 838.

 FABRIS, R., As Cartas de Paulo (III), p. 482.

80 FABRIS, R., As Cartas de Paulo (III), p. 482.

81 SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 838.

143



Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

fora prometido”®. Na verdade, “Deus previa para nos algo de melhor, para que
sem nos, nao chegassem a plena realizacao” (Hb 11,40).

Em Romanos, Paulo demonstra que a fé de Abrado ¢ anterior a circuncisao,
como a justificag@o ¢ anterior a lei. Por isso, o Apostolo intende que o principio
da salvacdo ¢ a fé e ndo as obras ou a pratica da circuncisdo. Segundo Barba-
glio, Paulo, na realidade, menciona isso para evidenciar a gratuidade com que
Deus justifica a pessoa que cré: “De fato, a fé, oposta as ‘obras’, ¢ a renuncia a
confianga nas proprias obras piedosas, para confiar em Deus e em sua iniciativa
salvifica”®,

Entdo, Abrado ¢ o inicio histdrico da elei¢ao divina, tanto para Israel como
também para os gentios, ou seja, dos que vivem a pratica da circuncisdo bem
como os incircuncisos. “De fato, o que fala a escritura? Abrado acreditou em
Deus e isso lhe foi creditado como justica” (Rm 4,3; Gn 15,6). Paulo, portanto,
interpreta a Sagrada Escritura, reafirmado que a graca ¢ anterior e superior a lei.
O apostolo, “de fato, antes ataca a perspectiva judaica, que havia comprometido
Abrado com a doutrina da retribui¢do, fazendo dele o protétipo do observante da
lei divina™®.

Para Paulo, as pessoas sdo justificadas através de Cristo € em sua historia
de vida sdo chamadas a professarem sua fé n’Ele e deixarem-se reconciliar com
Deus mediante a graca redentora que os fez portadores da promessa abraamica.
Ninguém tem o direito de vangloriar-se, uma vez que, Deus gratuitamente justi-
ficou tanto o circunciso como o incircunciso de igual maneira, ou seja, pela f¢,
independente das obras/agdes (= prescritas pela) Lei Rm (3,27-31)%.

Abrado, na carta de Paulo ao Romanos, torna-se elemento chave para seus
interlocutores compreenderem a superioridade da graca obtida pela profissdo de
fé no Cristo ressuscitado, diante das obras, lei e méritos humanos. Segundo Bro-
wn, “a historia da justica atribuida a Abrado foi escrita para nés, que cremos no
Senhor Jesus™®. A f¢é, a obediéncia e a esperanga do patriarca tornam-se para nds
cumprimento da promessa e béncdo divina em Jesus Cristo, “o qual foi entregue
pelas nossas faltas e ressuscitado para a nossa justificacdo” (Rm 4,25).

Paulo faz seus leitores pensarem que a justifica¢do seja a propria conversao,
que antecede e possibilita a santificagdo do fiel mediante a graga santificante, que
gera nele a obediéncia e a esperanga, concedendo lhe ser participe da promessa e
herdeiro da béngdo divina, como consequéncia da mesma fé que o justificou, ou
converteu no inicio do seu chamado. Segundo Dunn, a teologia cristd compreen-
de e conceitua o tema “justificacdo” tradicionalmente como algo que acontecia

82 BROWN, R. R., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 898.
8 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (II), p. 186.
8 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (II), p. 183.
8 BROWN, R. R., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 746.
8 BROWN, R. R., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 747.
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quando uma pessoa acreditava que era justificada pela ¢, e afirma: “dai a distin-
¢do classica (embora mal-entendida) entre justificagdo e a santificagao™®.

Por isso, Paulo esta sempre ilustrando a vida de Abrado aos seus leitores,
como alguém que foi justificado antes da circuncisdo. A seu exemplo, os cristdos
também sdo justificados, no inicio da dindmica salvifica em que se insere na fg,
para viverem a vida nova propiciada pela graca de Deus que os remiu em Jesus
Cristo. Desde modo, Dunn afirma néo se cansar de repetir que Rm 4 “trata intei-
ramente da questdo da justificagdo de Abrado (reconhecimento como justo) no
inicio de seu encontro com Deus, ndo no fim”8,

Nesta demonstragao histdrica em que Paulo assegura que a fé ¢ preexistente
a lei, do mesmo modo que a graca antecede a obra, dentre tantos argumentos o
Apodstolo esta sempre recorrendo a figura do grande patriarca, ou seja, a exemplo
do passado, a historia salvifica continua sendo a mesma e, na fidelidade de Deus,
Abrado ¢ consolidado em Cristo como pai de numerosos povos. Segundo Ska:

Na epistola aos Romanos, Paulo respondeu a outra possivel obje¢do: Abrado ¢
o pai dos circuncisos. Portanto, como a salvagdo pode ser oferecida aos que ndo
sdo circuncidados, no caso, aos pagdos? De novo, Paulo recorre ao texto biblico
para sair do impasse (Rm 4,1-25). Abrado foi circuncidado no capitulo 17 do
livro do Génesis (17,26), isto ¢é, depois de ter acreditado nas promessas de Deus
no capitulo 15, versiculo 6. A fé é anterior a circuncisdo e, portanto, lhe é supe-
rior. Abrado ¢ o pai de todos aquele que créem, antes de ser o pai dos circuncida-
dos, isto é, do povo de Israel. Assim, pela fé, ele pode ser pai dos circuncidados
e dos que ndo sdo circuncidados (Rm 4,9-12). Desse modo, Paulo reinterpreta
em seu fundamento a paternidade de Abrado. O patriarca ndo ¢ primeiramente
pai “segundo a carne”(Rm 4,1), mas antes de tudo pela fé%.

Os verdadeiros herdeiros sdo os que creem, o carater universal da promessa,
como dom gratuito a todas as nag¢des, nao pode ser segundo a lei, mas pela fé que
justifica e garante mediante a Palavra de Deus, o carater de promessa universal
e incondicionada a todos os que se apegam a graga divina e a filiagdo espiritual
do Pai Abrado. Consequentemente, a heranga vem por intermédio da fé, para que
seja gratuita, a fim de que a promessa seja assegurada a todos os descendentes,
“ndo s6 a descendéncia segundo a lei, mas também a descendéncia segundo a fé
de Abrado, que € o pai de todos no6s” (Rm 4,16).

Os cristdos sdo chamados a confiar no Cristo ressuscitado, assim como
Abrado depositou sua esperanca em Deus, mesmo sabendo que seu corpo, pela
idade, ja podia considerar-se morto, ndo confiando em si, mas em Deus, para
quem “nada é impossivel”, ele tornou-se o pai de muitos povos. De acordo com

87 DUNN, J. D. G., A Nova Perspectiva sobre Paulo, p. 119.
8 DUNN, J. D. G., A Nova Perspectiva sobre Paulo, p. 120.
8 SKA, J. L., Abrado e seus hospedes. O patriarca e aqueles que créem no Deus tnico, p. 61.
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Barbaglio, Paulo faz disting@o entre paternidade nacionalista e paternidade espiri-
tual, bem como distingue descendéncia-filiagdo historica e descendéncia-filiagdo
espiritual, como fatores determinantes na pertenga ao patriarca, sendo decisivos
para colocar a pessoa em relagdo com Abrado®.

A fé abradmica ¢ para os cristaos abertura a graga, a esperanga e ao futu-
ro, mas, muito mais do que se possa imaginar ou esperar de um mero homem,
¢ uma esperanga enraizada na fé que ultrapassa os limites e os possibilitam
sonharem com o horizonte ja mais possivel se ndo pela fé incondicional em
Deus. Neste sentido, ela ¢ uma fé que supera as forgas aniquiladoras eclodi-
das por um sentimento de impoténcia. Esperanca dura e penosa, que ndo tem
nenhuma relagdo com um otimismo inacessivel, facil e imbecil. Confianga
incondicional em Deus que realiza as suas promessas de vida e de criagcdo a
partir do nada. Assim, Abrado tornou-se o pai de uma multiddo de nagdes, de
acordo com a palavra: “Assim sera a sua descendéncia e isso lhe foi creditado
como justica”, em que Paulo faz colidir com arte trés passagens do livro do
Génesis: 15,5; 15,6;17,5°'.

A promessa € mais antiga e superior a lei, sabendo que a heranga vem pela fé
na promessa, entao, ela ha de prevalecer sobre a lei. Para Brown, o elemento mais
significativo ¢é a fé, que resulta da promessa graciosa de Deus. A ponto que, quem
vive pela fé de igual modo vive por graga, ¢ a promessa € pertinente ndo apenas
para os judeus, mas também para todos quantos compartilham a fé do patriarca
Abrado, ou seja, igualmente para os cristdos e para os mugulmanos®.

Obviamente, por intermédio de Jesus Cristo, os cristaos sao remidos e assim
tornam-se portadores da promessa ¢ da bén¢ao divina mediante a profissdo de fé
no seu nome. A realizacdo da promessa da-se pelo livre querer de Deus, que cha-
ma para a justica, concedendo o dom da fé a todos quantos, na liberdade crista,
aderem a Jesus Cristo que morreu pelos pecados da humanidade e ressuscitando
justifica todos os que professam fé exclusiva e filial em seu Senhorio.

3. Abraao em Galatas 3,1-29, a luz da ARBS

Seguindo os passos do método da Analise Retdrica Biblica Semitica®, bus-
cando aplicar suas regras, tendo presente as figuras e os frutos, ¢ possivel encon-
trar as divisdes e subdivisdes ao longo do texto da carta aos Galatas, como fez
Gonzaga, em seu recente artigo®, obtendo uma estrutura com uma divisdo em

* BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (II), p. 189.

" BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (II), p. 191.

2 FITZMYER, J. A., A Carta aos Romanos, p. 540.

% A fim de se conhecer o método da Analise Retorica Biblica Semitica, sugerimos conferir os textos MEYNET,
R., I’Analise Retorica (1992); MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica (2008); MEYNET, R., A anélise re-
torica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per
I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

% GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41,
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3 segdes e 15 sequéncias: A (1,1-2,21), B (3,1-4,31) e C (5,1-6,18), com suas
subdivisdes, que facilitam a localizagdo de cada pericope e da estrutura de toda a
carta®. Este trabalho é facilitado ainda mais quando se tem presente que a carta
aos Galatas ¢ um dos sete textos autenticamente paulinos ou protopaulinos, se
comparada com as trés deuteropaulinas e as trés pastorais, com diferengas no
tocante a lingua, vocabulario, estilo, etc., que se encontra no conjunto do corpus
paulinum®,

A pericope Gl 3,1-29 pertence a secdo B (3,1-4,31), que esta voltada para
a tematica da fé e para a prova escrituristica’ das afirmagdes paulinas, acerca
da justificagdo “éx mictewg/por meio da fé” e nao “&& Epywv vopov/por meio das
obras da Lei™®. Para tanto, Abrado ¢ figura kerigmatica, pois “creu em Deus e
isso lhe foi atribuido para justica” (Gl 3,6; Gn 5,6), enquanto que a Lei, na vida
de Israel, veio somente “430 anos depois” (Gl 3,17), como um Pedagogo, con-
duzindo tudo e todos para Cristo (Gl 3,24-25)* e a lei ndo invalida a Promessa
(G1 3,17-18)1%0,

A divisao em Gl 3,1, inclusive, € bastante comum entre os exegetas, pois
traz um vocativo enfatico que faz a passagem para o inicio de um novo tema. Este
vocativo inicial ajuda a perceber o desenvolvimento do argumento trabalhado ao
logo da carta, com uma argumentacdo em forma de dialogo: perguntas e respos-
tas, que vao levando a conclusdo de que todo o processo salvifico foi se dando ¢
ainda se da mediante a pura gratuidade de Deus, por meio da fé e ndo das obras.
Esta secdo se prolonga até o final de Gl 4, tratando do tema da liberdade em Cris-
to, que vai ser retomado e levado adiante em Gl 5,1,

Em Gl 4,1-31, Paulo desenvolve o tema da filiacdo divina e o faz por meio
de um midrash de Agar'®, a partir da filiagao abradmica'®, apresentando inclusive
um mudanga de tom, em Gl 4,8-20, com um linguajar muito mais de ternura e de
solidariedade, procurando agir com bondade e benignidade'®; é igualmente neste
capitulo que Paulo tem o chamado testemunho marioldgico, mais antigo de todos
o NT, em Gl 4,4'%,

Como se percebe no texto biblico, em Gl 4,1, Paulo, de fato, comec¢a um
discurso direto: “Aéyw 0¢ /mas eu digo”. Ele desenvolve seu pensamento e ar-
gumentacdo a partir de uma estrutura muito concéntrica, retomando, inclusive, a

% GONZAGA, W., “A Verdade do evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, p. 59-69.

% GONZAGA. W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

7 CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 210.

% SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 152; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 273.

% PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 206.

1 MEYNET, R., La Lettera ai Galati, p. 100.

1 GONZAGA, W.; STRONA, M.; Liberati per la liberta: per una semantica della grazia in Gal 5,1, p. 14-46
12 PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 172-198, com um estudo sobre o midrash paulino, nos vv.6-14
183 PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 159-162; MEYNET, R., La Lettera ai Galati, p. 88.

14 GONZAGA, W., O Evangelho da ternura e a solidariedade de Gl 4,8-20, p. 61-86.

15 GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216.
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tematica tratada em Gl 2,1-21, da “verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e da “jus-
tificacdo pela fé e ndo pelas obrada da lei” (2,15-21). A se¢ao B (3,1-4,31), assim
como as se¢des A e C, pode ser subdividida em cinco topicos: Bl (3,1-14); B2
(3,15-25); B3 (3,26-29); B4 (4,1-20) e B5 (4,21-31). A pericope Gl 3,1-19 com-
preende as trés primeiras se¢des: B1, B2 e B3; as outras duas se¢des permanecem
no quarto capitulo.

Diante da proposta deste ensaio, oferece-se aqui a estrutura de Gl 3,1-21 a
partir dos critérios do método da Analise Retorica Biblica Semitica, procurando
colher os dados da prova escrituristica tomada do AT, especialmente da pessoa
e figura de Abrado, o qual percorre um caminho de fé¢ com Deus e se torna pai
na fé para as trés religides monoteistas do mundo: acreditou em Deus (teve fé),
obedeceu a Deus e se tornou o portador da Promessa de Deus a seu povo. A figura
prototipica de Abrado, como personagem, de GI 3,1-29, a partir do v.6 até o v.26,
como se constata na tabela a seguir'®.

3.1.Sequéncia B1: 3,1-14: os pagdos sdo filhos de Abrado pela fé em Cristo,
semalei

3, 1O Galatas insensatos, (Q avomrot ToAdra,)

quem vos fascinou,

avos ante cujos olhos

Jesus Cristo foi exposto como crucificado?

2Somente isto quero saber de vos:

foi pelas obras da lei que recebestes o Espirito

ou por escuta da fé?

3Assim sois insensatos, tendo comegado com o espirito, agora acabais na carne?
“Tantas coisas sofrestes em vao? Se ¢ que foi em vao!
SPois 0 que vos concede o Espirito

e que opera milagres entre vos o faz pelas obras da lei ou pela escuta da fé?
®Assim como ABRAAO creu em Deus

e isto lhe foi atribuido para justica.

Sabei, portanto, que os que sdo pela fé, estes sdo filhos de ABRAAO.
8Mas prevendo que Deus justificaria os gentios pela fé,

a Escritura preanunciou a ABRAAO esta boa nova:

Serdo abencgoados em ti todos os gentios.

*Assim os que sdo pela fé sdo0 abengoados

com o crente [fé] ABRAAO.

106 Esta estrutura é retomada do recente artigo GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz
da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41,
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1Pois todos os que sdo pelas obras da lei, esses estdo sob maldicao,

pois esta escrito: Maldito todo aquele que ndo permanece

em todas as prescri¢des

que estdo escritas no livro da lei para serem praticadas.

"Mas que pela lei ninguém se justifica diante de Deus ¢ evidente,
porque 0 justo vivera pela fé.

I2E alei ndo ¢ pela fé,

mas: quem pratica essas coisas vivera por elas.

BCristo nos resgatou da maldi¢do da lei
tornando-se maldicdo por nos,

porque esta escrito: (611 yéypoamTar)

Maldito todo o que ¢ pendurado no madeiro,

14Para que aos gentios a béngio de ABRAAO chegasse em Cristo Jesus,
A fim de que, a promessa do Espirito recebéssemos mediante a fé.

3.2, Sequéncia B2: 3,15-25: os judeus sdo filhos de Abrado pela fé em
Cristo, independentemente da lei

SIrmaos, (adelpot)

embora por meio de homem
ninguém

'“Mas, em ABRAAO

Nao diz:

mas como acerca de uma sé:

falo como homem:

tenha sido ratificada um alianga,

a anula ou modifica.
foram ditas as promessas

“e as suas descendéncias’

e a tua descendéncia,

e a sua descendéncia.

i
s

que ¢ Cristo.

como referindo-se a muitos,

"Mas, eu digo:

uma Alianga
depois de guatrocentos e trinta anos

anteriormente modificada por Deus
que veio a ser lei,

Nao ab-roga para invalidar a promessa.

8Porque se pela lei vem a heranga,

ja nao é pela promessa.

Ora, mediante a promessa Deus agraciou a ABRAAO.

“Por que, entio,

a lei? (Ti odv 6 vopoC;)

Foi acrescentada
até que viesse a descendéncia,
promulgada por anjos,

em causa das transgressdes
a quem foi prometido
pela mdo de um mediador.

20ra, ndo existe mediador

de um s0, € s existe um Deus.

2'Portanto, a lei
De modo algum! (ur) yévotro)

¢ contra as promessas [de Deus]?

Pois se fosse dada
entdo sim, realmente

uma lei capaz de dar a vida,
da lei viria a justica.
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2Mas a Escritura encerrou as coisas sob o pecado,

a fim de que a promessa, pela fé em Jesus Cristo, fosse dada aos que creem.
3E antes de vir a fé,

nos éramos tutelados sob a lei

para a fé que haveria de ser revelada.

2Assim a lei se tornou nosso pedagogo até Cristo,

para que fossemos justificados pela fé.

BTendo vindo, porém, a fé, ndo estamos mais sob pedagogo;

3.3. Sequéncia B3: 3,26-29: sdo todos filhos de Deus e descendéncia de
Abrado

2Pois todos sois filhos de Deus por meio da fé em Cristo Jesus,
pois todos quantos, em Cristo fostes batizados, de Cristo vos vestistes.
2N&o h judeu nem grego, (ovk &vt Tovdaiog ovdE "EAANV)
ndo ha escravo nem livre, (oVK &vi ohLog 0VdE Edevbepoc)
ndo ha homem nem mulher; (ovk &vi dpoev kai OfjAv)
pois todos vos sois um em Cristo Jesus.
YE se vos sois de Cristo, entdo de ABRAAO sois descendéncia,  herdeiros segundo a promessa.

4, Abraao: relagao fé, obediéncia e promessa em Galatas 3,1-29

O apostolo inicia seu discurso aos galatas demonstrado que o Evangelho que
ele pregou, mediante a fé, leva-os a fazer a experiéncia da graga justificadora,
porém, muitos se apegando as obras da lei deixaram-se enganar e regrediram no
conhecimento da verdade salvifica: “O Galatas insensatos, quem vos fascinou,
a voOs ante cujos olhos Jesus Cristo foi exposto como crucificado?” (Gl 3,1). De
inicio, Jesus Cristo foi aceito pelos galatas como experiéncia de Deus que liberta
e salva. Diante de tal realidade de vida nova no espirito, eles ndo tinham porque
duvidar do testemunho de Paulo.

Segundo Hendriksen, ao estudar a palavra “insensato”, que aparece em Lc
24.25; Rm 1,14; 1 Tm 6,9 e em Tt 3,3, observa-se que esta palavra em seu origi-
nal indica ndo s6 um estado de mente, porém € sobretudo uma decisdo deliberada
do coracdo em atuar alheio a graca de Deus: “Refere-se ndo propriamente a obtu-
sidade, mas a negligéncia pecaminosa de uma pessoa em usar seu poder mental
para tirar o melhor proveito”'"”’, trocando o certo pelo duvidoso ¢ a liberdade ad-
quirida segundo fé pela escraviddo da lei. Neste contexto, Paulo recorre ao teste-
munho escrituristico para reafirmar o valor de seu Evangelho. Abrado, o patriarca
dos israelitas e pai das nagdes, € ponto central no testemunho que acontece pela
fé e ndo pelas obras, que o cristdo ¢ justificado na graca redentora de Deus que,

17 HENDRIKSEN, W.; Galatas. Comentario do Novo Testamento, p. 136.
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em seu filho na cruz, libertou os homens do castigo da lei e os inclui na promessa
feita em favor dos descendentes do patriarca da fé. De acordo com Schneider,
Abrado acreditou na promessa, ou seja, no ilimitado poder de Deus e isso lhe
bastou para crer na promessa divina. Conforme o testemunho da Escritura, o que
justificou Abrado perante Deus foi a fé ¢ ndo as obras'®.

O retrocesso da acdo dos galatas ¢ que deixou Paulo perplexo. Eles prefe-
riram trocar o Evangelho da fé, pela graga justificante pela lei e obra da carne
que, ao contrario, escraviza ¢ condena todos quantos estdo sob sua jurisdigdo:
“Assim sois insensatos, tendo comecado com o espirito, agora acabeis na car-
ne?” (Gl 3,3). Na Galacia, o Evangelho nao estava sendo encarado como um
caminho de crescimento e aperfeicoamento espiritual. Neste sentido, Sanders
afirma que Paulo, ancorado na figura de Abrado, assegurava que a fé ¢ a tnica
exigéncia para pertencer a descendéncia de Abrado, ser justificado em Cristo e
tornando assim herdeiro da promessa'®.

Na visdo de apodstolo, o homem ¢ justificado pela fé e ndo pelas obras da
lei. Neste sentido, Barbaglio ajuda os leitores compreender melhor o conceito de
justica em Paulo:

Mas qual ¢é o significado exato de “justi¢a” (dikaiosyné), “justo” segundo (di-
kaios), “justificar” (dikai66)? Trata-se de um conceito de relagdo. Pretende
expressar o justo relacionamento do homem com Deus. Mas “justo” segundo
qual canon? Segundo a légica do pacto. Ou seja, define a justa insercdo do
homem como parceiro da alianga divina. Voltando ao caso, aquilo que dividia
Paulo e seus adversarios era que caminho o homem deveria tomar para provar
que era um parceiro fiel de Deus na alianga por este instaurada''’.

Em seu designio de amor, Deus quis, por meio da morte e ressurreicao de
seu Filho, justificar os homens, concedendo-lhes o dom da fé por Cristo, fazendo-
-os herdeiros de Abrado nao segundo a descendéncia fisica, porém pela fé em
Cristo. A fé para Paulo ¢ decisiva, pois por ela os gentios sdo justificados e ad-
mitidos & mesma promessa abradmica, firmada pela fé e creditada como justica.
Ademais, a lei s6 veio 430 anos depois (Gl 3,17), além disso, mediada por Moi-
sés!!!, enquanto que a promessa foi dada diretamente por Deus como alianga ao
patriarca e a sua posteridade. Segundo Hendriksen, “nada podera destitui-los de
sua heranga, pois se pertence a Cristo, entdo sdo “sementes” de Abrado, herdeiros
segundo a promessa”!'?,

1% SCHNEIDER, G., A Epistola aos Galatas, p. 80.

1 SANDERS, E. P., Paulo, a Lei e o Povo Judeu, p. 32.

1" BARBAGLIO, G., “Galatas”, In: As Cartas de Paulo. II, p. 28.

M VANHOYE, A., Lettera ai Galati, p. 89-90; CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 215.
12 HENDRIKSEN, W.; Galatas. Comentario do Novo Testamento, p. 185.
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A pertenga a Cristo, a experiéncia do perdao de Deus e vida nova no Espirito
sdo razoes que impulsionam o cristdo a almejar sempre mais os dons da liberdade,
da fé, da justica, na certeza que na graga de Deus ¢ possivel o progresso espiritual
no seguimento a Cristo, protétipo de justificagcdo e vida nova a todo homem. No
entanto, ndo foi isso que o apostolo constatou em seus interlocutores. Aderindo a
pratica da circuncisdo, os galatas estavam se encerrando em uma autossuficiéncia
religiosa, quando deveriam aderir a liberdade e deixarem-se mover por esta agdo
gratuita de salvac@o. Segundo Barbaglio, a adesdo a fé ¢ o existir vivificado pelo
Espirito, dom divino doado a quem cré (Gl 3,2), é forca que ativa a fé, principio
ativo do amor que, na existéncia da fé em Jesus Cristo, consegue levar o fiel a
experimentar a vida nova como graga e salvagdo''.

Paulo conhecia muito bem a tradi¢do judaica e as Sagradas Escrituras, en-
tdo, com propriedade discorre sobre a realidade da graga que se alcanga pela fé
em Jesus Cristo e ndo pela forca da lei: “Mas prevendo que Deus justificaria os
gentios pela fé, a Escritura prenunciou a Abrado esta boa nova: Serdo abengoados
em ti todos os gentios” (Gl 3,8). Todos que sdo incluidos na promessa pela fé,
como o Patriarca, sdo justificados e abengoados como Abrado por terem fé. A
filiacdo abraamica e a pertenca a promessa se ddo unicamente através da fé e se-
guimento a pessoa de Jesus Cristo. Como afirma Mazzarolo, Paulo é testemunha
escrituristica que Abrado foi justificado pela fé e ndo por obras ou lei (Gl 3,7-9),
pois, o advento da bén¢do e da promessa ¢ anterior a lei, tem preeminéncia, visto
que na promessa feita a Abrado todos os povos sdo incluidos(Gn 12,3)!4,

A descendéncia de Abrado recebe a béngao pela fé. Para Paulo, a fé crista
¢ crenga em Deus que se revelou em Cristo como graga e salvagdo. Aqueles que
vivem segundo a fé estdo inseridos na filiacdo abraamica, sdo portadores da pro-
messa e da béncdo divina. Em Cristo Jesus realizou-se a béng¢do que Deus havia
prometido a Abrado. Esta promessa alcanca sua dimensao salvifica em Cristo
crucificado, pois Ele é o unico capaz de justificar o ser humano. Pela for¢a das
obras nada se justifica perante Deus. SO € possivel ser liberto da maldic¢ao da lei
pela fé em Jesus Cristo, o justo que nos justificou com sua graga. Para Paulo, a
béngdo abradmica ndo se restringi apenas aos judeus, mas a todos os cristdos. A
béngdo destinada a Abrado atingiu a todos, por que Cristo fez-se maldito pela hu-
manidade redimindo-a da maldi¢ao da lei (Gl 3,13-14). Visto que Cristo libertou
a existéncia humana do jugo da lei, ela passou a ser portadora da alianga de Deus
com Abrado, superando a lei intermediaria, vive segundo a gragca mediante a fé
em Cristo Jesus'".

Segundo o apoéstolo, a dimensdo salvifica é de competéncia exclusiva da Pa-
lavra eficaz de Deus, que em Abrado iniciou sua promessa € a realizou em Cristo,

13 BARBAGLIO, G., “Galatas”, In: As Cartas de Paulo. II, p. 69.
14+ MAZZAROLO, L., Carta de Paulo aos Galatas, p. 93.
15 SOARES, G., Galatas, p. 84.
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a Palavra encarnada, destinando a todo cristdo o designio de Deus, tornando-os
portadores da promessa, dom prometido, isto €, o Espirito, aqueles que crendo
sdo justificados, graga a fé em Cristo Jesus, visto que “pela lei ninguém se justifi-
ca diante de Deus ¢ evidente, porque o justo vivera pela f&” (GI 3,11). Neste senti-
do os bens divinos sao herdados nao segundo a leis, mas segundo a promessa com
que Deus havia agraciado o patriarca e sua “semente”. Como afirma Barbaglio,
no inicio da historia salvifica ndo esta a lei; “no inicio estd a promessa unilateral
e gratuita de Deus. [...]. Fica clara a inten¢ao do apostolo de relativizar e diminuir
a importancia da lei”!'®,

Nao que Paulo fosse um contraventor, porém antes, ele estava convicto da
superioridade da graga de Deus e a condigdo para o ser humano inserir-se nela
era a capacidade de crer em Cristo para, a partir de entdo, herdar a béngao divina
prometida ao patriarca e a sua “semente”. O apostolo deixa claro aos galatas, que
Deus prometeu a Abrado e seu descendente a heranga e a béngao: “Nao diz: ‘e as
suas descendéncias’, como referindo-se a muitos, mas como acerca de uma so: e a
tua descendéncia, que ¢ Cristo” (Gl 3,16b). Desta maneira, s6 sendo associado ao
Filho de Deus morto ¢ Ressuscitado é que todos os homens se tornam participe da
béngdo e herdeiros da promessa divina prometida a Abrado e a seus descendentes.

No seguimento a Cristo pela fé discerne-se que a béngao ¢ bidimensional,
escatologica e existencial historico-salvifico, atinge o homem em sua totalidade,
por ser ela a maxima graca concedida mediante a adesdo e a profissdo da fé no
ressuscitado. Portanto, a promessa de Deus ¢ sempre valida, ela é anterior a lei, e
continua sendo na histdria garantia do dom do Espirito prometido a todos quantos
se deixam envolver na dindmica da fé em Jesus Cristo, principio e condigdo de
vida nova que, mesmo no ja da histdria, supera o tempo presente e possibilita, na
esperanca a todos quantos sdo justificados na graca, o horizonte da eternidade,
aberto como comprimento da promessa abraamica. Segundo Ska, isso se da pela
“promessa a qual Abrado respondeu pela fé, e ndo pela Lei”!".

Seguindo o raciocinio de Paulo, percebe-se que ndo € possivel herdar a bén-
¢do abraamica por ambas opgdes, lei e promessa, dado que Deus, em seu amor
incondicional, optou em dé-la gratuitamente por meio da promessa e nao pela
observagio a lei ou retribui¢des por obras: “gl yap £k vopov 1 KAnpovopio, 00KETL
€€ émayyehiog T® 0& APpadp o1’ émayyeAiag keydpiotan 6 0edg./Porque se pela
lei vem a heranga, ja ndo é pela promessa. Ora mediante a promessa Deus agra-
ciou a Abrado” (Gl 3,18). Mostrando que o meio para se chegar a Deus ¢ a f¢é, o
apostolo descobriu essa verdade desde o seu encontro com Cristo ressuscitado,
no caminho a Damasco. A partir de entdo, Paulo relé a Escritura veterotestamen-
taria a partir da otica de Cristo e percebe nela a logica da salvagdo pela gratuida-
de da graga de Deus. Segundo Fabris, “também no AT se chega a salvagdo pela

116 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (1), p. 77.
7 SKA, J. L., Abrado e seus hospedes, p. 61.
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fé, que acolhe livremente a iniciativa gratuita e soberana de Deus.!'"® Destarte, a
interpretacdo do apostolo dos textos veterotestamentarios permanece verdadeira-
mente credivel e digno de autoridade. Neste sentido, o dom salvifico de Cristo
atinge todos quantos o aceitam com fé.

A promessa de Deus feita a Abrado realiza-se em Cristo restabelecendo o
vinculo relacional que havia em sua origem, ou seja, o homem é amado por Deus
e justificado na fé obediente sua Palavra. A margem da lei, observada pelos is-
raelitas, viviam as demais nagdes. Se, por um lado, os judeus eram servos da lei
positiva dada por Moisés, os gentios eram escravos das paixdes desordenadas e
vagavam envolvidos nas trevas da idolatria. Como afirma Paulo, “naquele tempo
éreis sem Cristo, excluidos da cidadania em Israel e estranhos as aliangas da pro-
messa, sem esperan¢a ¢ sem Deus no Mundo” (Ef 2,12).

Na cruz, Cristo liberta a todos, quer os judeus, da maldicdo e obrigacao
da lei Gl 3,13-14, quer os gentios, das paixdes da carne ou dos deuses criados
pela estoria humana, aprisionando-os as fabulas que por vezes escapavam dos
rigores da razdo. Porém, segundo o apdstolo, “a Escritura encerrou as coisas sob
o pecado, a fim de que a promessa, pela fé em Jesus Cristo, fosse dada aos que
creem” (Gl 3,22). Em Cristo, todos foram admitidos e atingidos pela promessa,
Deus incluiu na heranca abradmica todos os que professam sua fé em Cristo. De
acordo com Schneider, “a fé em Jesus Cristo ndo €, por conseguinte, s6 0 modo
pelo qual se obtém os bens da promessa, mas também ¢ a fonte da qual nos brota a
heranga de Deus™'". A fé é, portanto, o bem salvifico concedido a todos os filhos
de Abrado, que em Cristo s@o revestidos na vida nova.

Avindade Jesus Cristo inaugura o tempo da graga e a lei como o “moudaywyog/
pedagogo” serviu até sua chegada. Os cristaos sdo discipulos em contato com o
Mestre; qual o método ou por quem foram conduzidos isso € o menos importante,
desta forma, judeus orientados pela lei ou gentios a sua margem sdo admitidos a
mesma liberdade e filiagdo adotiva, portadores da béngdo a Abrado, pai na fé de
todas as nagdes. Na visdo de Paulo, “a lei se tornou nosso pedagogo até Cristo,
para que fossemos justificados pela fé. Tendo vindo, porém, a fé ndo estamos
mais sob o pedagogo” (Gl 3,24-25). Nestes termos, com a vinda de Cristo o ciclo
da lei se completou, cumpriu seu objetivo chegou ao fim. Na pessoa de Jesus
Cristo chegou a plenitude da graca, em que o cristdo alcangou a maturidade da fé
dispensando assim a necessidade da lei. Segundo Flor, “apenas a f¢ era capaz de
conceder a maioridade espiritual aos filhos de Deus”'%.

Paulo explica a razdo da superagdo da lei, pois o seu tempo era funcional
como o servigo de um pedagogo, que era provisorio enquanto o filho era menor.
Porém, com a vinda de Cristo o tempo da maioridade da fé chega para todos os que

8 FABRIS, R., A liberdade do Evangelho. Carta de Paulo aos Galatas, p. 45.
1 SCHNEIDER, G., A Epistola aos Galatas, p. 93.
120 FLOR, P. F., Epistola aos Gélatas, p. 120.
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na liberdade crista sdo justificados e pela fé em Jesus Cristo tornam-se filhos de
Deus. A fé, a semelhanga de Abrado no seguimento de Cristo, abre a possibilidade
da filiacao divina a todos quantos pelo sacramento do Batismo tem sua fé outor-
gada como libertagdo dos limites da lei, com abertura a promessa tornando-os de
“sementes” Abrado, herdeiros da bén¢ao divina: “Pois todos sois filhos de Deus
por meio da fé em Cristo Jesus” (Gl 3,26). A fé em Cristo traz a luz o verdadeiro
sentido de como todos podem ser admitidos a graga, pois, remidos sdo herdeiros da
promessa, filhos ndo segundo a carne, mas segundo o espirito. Segundo Giavini, ¢
sempre por intermédio da fé em Cristo que acontece a pertenca a descendéncia do
patriarca Abrado, que acreditou na promessa do Deus fiel acerca do futuro'?'.

O Batismo faz o homem perceber-se filho de Deus, por ele, simbolo da fé
demonstrando assim toda eficacia libertadora, fazendo com que a pessoa se sinta
interiormente em comunhdo com Jesus Cristo, o descendente por exceléncia da
promessa, o Filho de Deus. O apostolo vé a fé¢ em Cristo como o ponto de unido
da raga humana, incluida na promessa abradmica a partir da adesdo a fé: “pois
todos quantos, em Cristo fostes batizados, de Cristo vos vestistes” (Gl 3,27).
Pelo Batismo, sdo novas criaturas abertas com nova visao de Deus ¢ do homem,
habituando-se a uma nova maneira de relacionar, derrubando as barreiras e estrei-
tando lagos irmanados em Cristo, na heranga filial. Segundo Fabris, os batizados
ja ndo consideram divisdes religiosas, sociais e raciais, diante da nova dignidade,
tudo isso, tornou-se insignificante: “Os cristaos batizados formam uma pessoa
nova e solidaria com Jesus”'?.

Na otica do apostolo, ser filho de Deus significa deixar ser conduzido pelo
Espirito, certo de que o Espirito habita permanentemente o interior do batizado:
“Para que aos gentios a béngao de Abrado chegasse em Cristo Jesus, a fim de que
a promessa do Espirito recebéssemos mediante a fé” (Gl 3,14)'?*; a béng¢ao é data
por meio de abagdo, aos que t€ém fé'**. S6 pode alguém ser configurado a Cristo,
conformar sua vida a do Senhor, mediante o dom do Espirito de Cristo Jesus. Esta
vida nova produzida pelo Espirito, cuja finalidade é conduzir o homem a gloria
eterna, ndo €, portanto, algo mecanico, ao contrario ¢ uma acdo conjunta com a
liberdade humana e a graga divina agindo no processo de se por a caminho da
vida plena. Segundo Guthrie, o fato do apodstolo mencionar o dom do Espirito
com a bén¢do de Abrado, mesmo que na promessa original a Abrado ndo tenha
sido mencionado, “demonstra que considera que o cumprimento da béng¢ao acha-
-se, por exceléncia, na atividade do Espirito nos homens de &%,

No entendimento paulino ndo ¢ a lei, a pratica da circuncisdo, as obras ou
linhagem sanguinea, o género ou classe social que importa, mas o que conta ¢ a fé

12 GIAVINL G., Galatas, liberdade e lei na Igreja, p. 58.

122 FABRIS, R., A liberdade do Evangelho. Carta de Paulo aos Galatas, p. 51.

12 SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 154-159.

124 FERREIRA, J. A., Galatas, p. 82; SCHLIER, H., La Carta a los Galatas, p. 149.
123 GUTHRIE, D., Galatas, p. 125.
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em Cristo Jesus. O Batismo ¢ o simbolo exterior desta unido interior com Cristo.
Portanto, “ovk &vi Tovdaiog ovde "EAAnv, ovk &vi doDAog 00dE Ehevbepog, ovk
&t dpoev kol OfAL- mavteg yap Vueig el éote &v Xpiotd Incod/ndo ha judeu
nem grego, ndo ha escravo nem livre, ndo ha homem nem mulher; pois todos vos
sois um em Cristo Jesus” (Gl 3,28)'%. De acordo com Lopes, os judeus radicais
contemporaneos de Paulo diariamente agradeciam a Deus, “por ndo serem gen-
tios, mulheres e escravos. Todavia, a fé em Jesus une judeus e gentios, homens
e mulheres, escravos e livres”'””. Em Cristo todos os que se deixam guiar pela
graga, admitindo na fé o seu tnico senhorio, tornam-se pessoas livres e adultas
no relacionamento com Deus, que se revelou em Jesus Cristo, prototipo da li-
berdade, tendo como seu verdadeiro proposito libertar a humanidade de todas as
categorias de escravidoes, a fim que o homem resgatado por Cristo possa viver a
dignidade crista.

Os cristaos sdo descendentes de Abrado e estdo unidos a Jesus Cristo o des-
cendente por exceléncia do patriarca da fé. Neste sentido, o que conta ¢ a pessoa
que, na liberdade, opta por Cristo, ndo se ¢ judeu ou gentio, mas se ¢ individuo
responsavel por sua atitude de aceitar na fé o Cristo e permanecer neste estado de
vida nova: “E se vos sois de Cristo, entdo de Abrado sois descendéncia, herdei-
ros segundo a promessa” (Gl 3,29)'%. Deus fiel sela com Abrado sua promessa
mediante sua fé encontrada digna de ser creditada como justi¢a. De igual modo,
todos que pela fé se unem a Cristo tornam-se portadores da tinica promessa e
herdeiros da béncao divina. Neste sentido, segundo Barbaglio, “os verdadeiros
filhos de Abrado sdo os filhos de Deus, que o s@o por solidariedade sacramental e
de fé com o Filho de Deus™'?.

Na perspectiva de Paulo, todos, a partir da fé, sdo filhos de Abrado, pois,
este € o pai dos que tém fé, ndo se limitando aos segundo a carne. A partir de
Cristo, o principio da salvagdo ndo ¢ a lei, mas a fé, porque esta é anterior a lei e
superior a ela; justifica e une a Cristo pela graga e ndo por prescrigdes legais, que,
por vezes, separam e excluem. Segundo Ska, “pela fé em Jesus Cristo, todos se
tornaram filhos e filhas de Abrado”!*°.

A humanidade ¢ reconciliada com Deus; pela morte e ressurreicdo de Cristo
n’Ele que sdo justificados pela graca e ndo pela lei, por critérios humanos ou
crengas em divindades pagas. Pois, na verdade, a justificagdo tem a ver com o
perddo dos pecados; isso ocorre em consonancia com a morte e ressurrei¢ao de
Cristo, que fez a todos herdeiros da béngao. Mazzarolo afirma que o cristianismo

126 PITTA, A., Lettera ai Galati, p. 224-230; BRUCE, F. F., Un Comentario de la Epistola a los Galatas, p. 258-
263; BUSCEMI, A. M., Lettera ai Galati, p. 356-362; MEYNET, R., La Lettera ai Galati, p. 111-114; CORSA-
NI, B., Lettera ai Galati, p. 240-252; CORSANI, B., Lettera ai Galati, p. 234-252.

127 LOPES, H. D., Galatas. A Carta da Liberdade Crista, p. 160

12 VANHOYE, A., Lettera ai Galati, p. 103-104.

12 BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo (II), p. 81.

130 SKA, J. L., Abrado e seus hospedes, p. 62.
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busca sempre unidade abradmica, por crer que a fé ¢ sempre maior que a expe-
riéncia provinda da lei, das culturas e singularidade de grupo étnico: “segundo a
Escritura, a bén¢do de Deus abrange, em Abrado todas as nagdes™"3!.

Consideracoes finais

Apos analisar a figura de Abrado neste ensaio, constatou-se que o patriarca,
de fato, foi um homem de fé exemplar e em sua obediéncia a Deus tornou-se o
portador da promessa divina. O primeiro dos grandes patriarcas de Israel, proto-
tipo e arquétipo da fé monoteista, Abrado foi reconhecido como o amigo de Deus
que, mesmo na velhice, ndo hesitou em renunciar seu passado seguro, nem em
viver seu presente em vista da esperanga, tampouco negou oferecer em sacrificio
o filho da promessa, seu filho tnico, o herdeiro e garantia de descendéncia nume-
rosa. Abrado nao fundou nenhuma religido, no entanto, ¢ o pai da fé das trés reli-
gides monoteistas, exemplo de esperanca incondicional em Deus para as religides
judaica, cristd e mugulmana, a quais professam a fé no inico Deus a quem Abrado
mesmo nos momentos mais dificeis confiou em sua fidelidade e providéncia.

Abrado foi aquele que partiu de sua terra, mas que ao chegar em Canad e
vendo que a regido estava passando por momento de escassez de alimento, devi-
do a fome, desceu para o Egito e mesmo diante de sua inverdade ou aparente fra-
queza testemunhou que existe um unico Senhor, o Deus absoluto, a quem o Farad
também deveria temer e respeitar como servo. Fiel ao designio de Deus, Abrado
ao voltar da guerra, por meio de Melquisedec, sacerdote do Deus Altissimo, me-
diante o pao e o vinho, abengoou o patriarca no que lhe concerne e ofereceu-lhe
as primicias da terra.

O relator do texto biblico ndo omitiu em narrar que Abrado aceitou a béngao
do sacerdote do santuario dos cananeus, pois assim, trés coisas ficaram evidentes:
1) a religido judaica teve sua origem antiquissima e firmada na fé do patriarca
Abrado pai da fé; 2) Abrado foi o pai ecuménico de todos os que professam a fé
no Deus Unico, visto que ele € anterior as religides monoteistas e testemunha sin-
gular da existéncia de uma sé divindade; 3) ao aceitar a béncao de Melquisedec
ele estaria, neste gesto, ja profetizando que o sacerdocio de Jesus Cristo, o Filho
do Deus Altissimo, ¢ divino e muito maior e mais importante do que aquele que
originaria de seu bisneto Levi.

Em sua fé creditada como justica, Abrado recebeu em sua tenda os mensa-
geiros divinos, ouvido deles que a promessa seria finalmente cumprida, hospe-
dou anjos, intercedeu em favor dos justos, que porventura pudessem habitar em
Sodoma e Gomorra, sem, contudo, intervir no designio de Deus, ndo lhe pedindo
misericordia, mas justica imparcial, pois desta forma os justos ndo seriam destru-
idos com os iniquos das cidades.

BIMAZZAROLQO, 1., Carta de Paulo aos Galatas, p. 87.
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Ao saber que “nada ¢ impossivel para o Senhor” (Gn 18,14), nos momen-
tos mais aridos, Abrado ndo murmurou nem questionou a Deus, porém em tudo
procurou fazer a vontade de Deus. Por um lado, o Senhor falava com seu amigo
Abrado e dizia-lhe até mesmo as coisas mais impossiveis que um homem pudes-
se ouvir como se fossem as mais cotidianas; por outro, o patriarca as cumpriam,
crendo na providéncia divina, como se assim as fossem. Diante da morte de Sara,
Abrado adquiriu na terra da promessa um terreno onde construiu a tumba para
sua mulher (Gn 23) e depois também ele foi sepultado na heranca que o Senhor
prometeu a sua prosperidade (Gn 25,9-10).

Para os autores neotestamentarios, Jesus é o descendente de Abrado. Em
Cristo encontra-se a béngdo para todos os povos, n’Ele a historia salvifica ¢ a
promessa se cumprem. A descendéncia de Abrado superou todas as fronteiras e
atingiu a todos os povos, por Jesus Cristo e mediante o seu Espirito. Os evange-
listas, por exemplo, a luz pascal, compreenderam que a pertenca a descendéncia
de Abrado aconteceu mediante a op¢do fundamental por Cristo; a fé na ressur-
reicdo também foi associada a esperanca abradamica. Deus enviou seu filho Jesus
ao mundo ndo para “ocupar-se com os anjos, mas sim, com a descendéncia de
Abrado” (Hb 2,16). Portanto, a plenitude desta promessa, que se estendeu a des-
cendéncia de Abrado, cumpriu-se em Cristo, a quem o patriarca se alegrou por
ver o seu dia.

O exemplo de Abrado fez com que a humanidade acolhesse o projeto de
Deus e fosse portadora da liberdade salvifica, de modo que todos sejam filhos
de Deus e herdeiros da promessa. O ressuscitado ¢ béngdo para todos os que
abracaram a fé e se tornaram filhos de Abrado. Porém, uma fé que gerou obedi-
€ncia e abertura para realizar ndo a sua, mas sim a vontade de Deus. A narrativa
neotestamentaria revelou a figura de Abrado, como o pai na fé, com quem Deus
fez Aliancga, entregou a terra prometida e deu numerosa descendéncia, a ponto de
continuar afirmando “Abrado, nosso pai”.

Na carta aos Galatas, Paulo apresentou Abrado como modelo de fé que ¢é
anterior a lei e superior as obras. O tema central que Paulo discorreu na carta aos
Galatas, tomando como exemplo a fé do patriarca, foi a justificagdo do homem
pela fé e ndo pelas obras da lei. Segundo o apdstolo, Jesus fez-se maldito na cruz
exatamente para libertar a humanidade da maldic¢do da lei, conferindo a gratui-
dade divina, libertando os judeus da serviddo da lei, os gentios dos falsos deuses,
dos elementos da natureza e das demais escraviddes deste mundo.

A lei, na concepcao de Paulo, foi o pedagogo que conduziu os fiéis até que
alcancassem a maturidade da fé, em Cristo, o descendente de Abrado por exce-
léncia. Os galatas tiveram a experiéncia da existéncia vivificada e receberam o
Espirito como for¢a que edifica a fé, por Cristo crucificado e ressuscitado, o amor
que liberta o homem da lei, da circuncisdo e da pretensdo de ser salvo por seus
proprios méritos. O apostolo, ancorado nas Escrituras, evidenciou que a salvacao
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humana ¢ graca de Deus e que a bén¢do divina, prometida a Abrado, Pai da fg,
recai sobre os que aderem a Cristo mediante a mesma fé.

De fato, pela fé em Jesus Cristo, os galatas foram admitidos a inica promes-
sa que Deus fizera a Abrado. Neste sentido, Abrado é portador da bén¢ao divina e
da justica provinda da fé, como graca e dom do Espirito Santo. Deus fez alianca
com ele mediante a sua fé encontrada digna de ser creditada como justica, de
igual modo, todos que pela fé se unem a Cristo tornam-se herdeiros desta tinica
promessa salvifica e da béng¢ao divina.

Enfim, o emprego do método da Analise Retorica Biblica Semitica ao texto
de Gl 3,1-29 possibilitou evidenciar a figura de Abrado, trabalhada por Paulo,
como pai na fé, na obediéncia e portador da promessa. Tornou possivel localizar
as figuras de linguagem presentes no texto, realcando o tema e as argumentagdes
paulinas, inclusive com sua base escrituristica. Abrado permanece o grande pro-
totipo a ser seguido, como modelo de justificacdo mediante a fé e nao pelas obras.
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Capitulo VI

O uso de cuvaymyr) e a inclusao dos pobres em Tiago 2,1-13

Waldecir Gonzaga'
lury Rangel dos Santos?

Introducao’

Tiago figura entre as chamadas “Epistolas Catolicas” (gr. KaBoAwkai
‘EmiotoAat), expressdo cuja ocorréncia mais antiga, no plural, remonta a Eusébio
de Cesareia (265-339 d.C.), que, em sua Historia Eclesiastica (Livro II, 23,24-
25)%, assim se refere a sete cartas neotestamentarias (Tiago, 1 e 2Pedro, 1, 2 e
3Jodo e Judas). Nao ha certeza se a catolicidade dessas Cartas tinha a ver com os
seus destinatarios (Cartas dirigidas as igrejas em geral) ou com a sua canonici-
dade® (Cartas aceitas pelas igrejas em geral), mas é digno de nota que Eusébio
também tenha usado a mesma expressdo para se referir a cartas ndo canonicas®,
como aquelas escritas por Dionisio, bispo de Corinto (Hist. Ecles. IV,23,1)”. O
mesmo faz Origenes referindo-se a Epistola de Barnabé (Contra Celso 1,23)8;
alguns autores da Patristica aceitavam certas cartas como candnicas e outros nao;

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Italia) e Pés-Doutorado pela
FAIJE (Belo Horizonte, Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: ht-
tps://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Bacharel em Teologia pela Faculdade Evangélica de Teologia, Ciéncias e Biotecnologia. Mestrando em Teo-
logia junto a PUC-Rio. <iuryrangel@yahoo.com>. Curriculo Lattes: http:/lattes.cnpq.br/8468382629225573 e
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-9087-0127

3 Este texto ¢ parte da parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas
atividades do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a lideranga do Prof.
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4« Toodto kai Té katd TakmBov, od 1 TpdT TV dvopalopéveov KabolMkdy ETIGTOAGY elval AéyeTol: ioTéov
3¢ Mg vobeveTar pév, 00 ToAhol Yoiv TdV Todat®dv avTiig Epvnpdvevoay, d 0VdE Tig Aeyouévng Tovda, wag kol
avtiig obong tdv énta Aeyopévov kabBolk@dv-/Sdo tais os relatos a respeito de Tiago, de quem se diz que teria
escrito a primeira das epistolas chamadas catdlicas, mas deve-se observar que é considerada espuria. De fato,
ndo muitos dos antigos a mencionam, nem a chamada de Judas, também uma das sete chamadas catélicas”
(GONZAGA, W., As cartas catolicas no canon do Novo Testamento, p. 426).

’ Tiago aparece entre os livros mais disputados nos primeiros séculos da Igreja no que diz respeito ao NT,
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¢ WEBB, R. L., Epistles, Catholic, p. 569.

7 “Kai mpdtov ye mepi Atovusiov gatéov dtt te Tiig &v KopivBm maporkiog tov tiig émokomniic Eykeyeipioto
Opovov, [...] ypnoudtatov émacty £avtdv KoPIGTAC &v oi¢ DmeTumoDTO KoBOAKAIC TPOC ToG éxkAnoiog
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8 ORIGENES, Origen against Celsus, p. 424.
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alias, sdo textos que, inclusive, aparecem entre os escritos disputados, mas que
ndo entraram no canon dos livros sagrados do NT?.

Como ocorre com outros livros do Novo Testamento, a Carta de Tiago tem
a sua autoria e datag@o bastante discutidas. A posicao tradicional, que atribui sua
redacdo a Tiago, o apdstolo, enquanto o mesmo supervisionava a Igreja em Je-
rusalém, entre os anos 40 a 62 d.C., foi definida em meados do século III d.C., e
predominou até o século XVI'. Desde entdo, apesar de a posic¢do tradicional con-
tinuar sendo defendida por alguns comentadores, outras sugestdes variam entre
datas mais tardias, no inicio do século II d.C., até um periodo mais precoce, in-
clusive com a possibilidade de o documento ter origens judaicas, havendo apenas
algumas interpolagdes cristas (Tg 1,1; 2,1)". No que tange as evidéncias nas pro-
prias Escrituras, e tendo presente que a antiguidade atribuiu a carta ao apostolo
Tiago, as possibilidades seriam varias, pois temos varias pessoas com este nome:
a) Tiago, o “irmao do Senhor” (At 12,17), que morreu em 62 d.C.; b) Tiago, filho
de Alfeu (Mt 10,3; Mc 3,18; Lc 6,15; At 1,13); ¢) Tiago, apdstolo de Jesus, filho
de Zebedeu e irmao de Jodo (Mc 1,19); d) Tiago, o pai de Judas, ndo o Iscariotes
(Jo 14,22; Lc 6,16). Estas possibilidades proporcionam colocar a datagdo entre
os anos 40 a 62 d.C., portanto, antes da queda do Templo de Jerusalém e ano do
martirio do apdstolo Tiago. Mas, se foi escrita no final do século I ou inicio do sé-
culo I d.C., entdo seria um escrito pseudénimo, da “escola tiaguina”, e atribuido
a autoridade do apostolo Tiago, um dos critérios para a aceitagao de um texto no
canon biblico. Neste sentido, a carta teria sido escrita apos o martirio de Tiago,
como defendem, atualmente, varios especialistas'?.

Notoriamente, o Tiago identificado no prologo da carta (Tg 1,1) fala com
autoridade. Sua obra contém cinquenta e cinco verbos no modo imperativo, sen-
do a terceira missiva que mais apresenta essa forma de conjugacdo verbal em
todo o epistolario neotestamentario, atras apenas de 1Corintios (99 vezes) e Ro-
manos (62 vezes). Em geral, os comentadores concordam que o Tiago apresenta-
do nas paginas do Novo Testamento em condigdes de escrever esta carta seria o
reconhecido lider da Igreja mée de Jerusalém (At 12,17; 15,13; 21,18)"3, porém,
resta entre eles a polémica sobre sua identificagdo com o filho de Alfeu contado
entre os Doze Apostolos (Mt 10,3).

Alias, percebem-se certas semelhancgas entre o grego usado na Carta de Tia-
go e o da fala do lider hierosolimitano em At 15,13-21. Como exemplos, podem
ser citados: a) a saudagao “yaipeiv/saudagdes” (Tg 1,1; At 15,23); b) a expressdo

? GONZAGA, W., Compéndio do Céanon Biblico, p. 391-393; GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon
do Novo Testamento, p. 28-30.

" DAVIDS, P. H., The Epistle of James, p. 2.

' DAVIDS, P. H., The Epistle of James, p. 2-3;

12 DAVIDS, P. H., The Epistle of James, p. 4; GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testa-
mento, p. 36.

13 JOHNSON, L. T., The letter of James, p. 12.
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13

alusiva ao “nome invocado” (Tg 2,7 = “... 10 kahOv Svopo 10 EMKANOEY €0’
vudc/o bom nome, aquele que foi invocado sobre vos”; At 15,17 = “... €9’ obg
gmkéxAnTotl 10 dvopd pov/sobre os quais foi invocado o meu nome™); ¢) a exor-
tacdo para que se ouca a recomendacdo por vir (Tg 2,5 = “drovoarte, ddehpoi pov
ayommroi/ouvi, meus amados irmdos”; At 15,13 = ““Avdpeg aderpoi, dkovoaté
pov/Vardes irmaos, ouvi-me”); d) os verbos “émoxémtopav/visitar” (Tg 1,27;
At 15,14), “émotpépw/converter” (Tg 5,19-20; At 15,19), “tnpéw/guardar” ou
“Satnpéw/guardar” (Tg 1,27; At 15,29); entre outros'®.

O prologo da carta pouco contribui na identificacdo de seus destinatarios.
O autor se dirige “toic dmdeko VAN taig &v Tf] dwwomopd/as doze tribos na
diaspora” (Tg 1,1), expressdo que pode aludir: a) a judeus residentes fora da
Palestina (Jo 7,35); b) a gentios considerados o novo e verdadeiro Israel (Gl 6,16;
Rm 2,28-29), “dispersos” no sentido de estarem espalhados pelo mundo e dis-
tantes de seu lar celestial (1Pd 1,1); ou ainda, c) a judeus cristaos afugentados de
Jerusalém por causa da perseguicdo (At 11,19). Varner sugere que a carta tenha
sido originalmente destinada as comunidades judaico-cristds na Siria e noutras
regides ao Leste!*. Contudo, fora do prologo pode-se inferir que Tiago lidava com
um publico crente em Jesus (Tg 2,1), liderado por presbiteros (Tg 5,14) e acostu-
mado a reunir-se em sinagogas (Tg 2,2)!°. As instrug¢des a respeito do tratamento
a ser dado para visitantes ricos e pobres (Tg 2,1-4) parece indicar que a maior
parte dos ouvintes-leitores ndo se concentrava em nenhum desses dois extremos
socioeconOmicos'’, apesar de haver abastados e necessitados na comunidade (Tg
1,9-10; 4,13; 5,1-6).

Alias, este ensaio examina justamente a pericope em que a diferenga de
tratamento para com ricos e pobres fica mais evidente (Tg 2,1-13), embora seja
algo pecaminoso e condenado entre os cristdos'. Na referida passagem, Tiago,
apelidado por alguns “o Amos da Nova Alianga”!?, denuncia a “npocmmoinyio/
acepcdo de pessoas” na comunidade cristd. O autor revela que os crentes eram
tratados de acordo com as suas posses, fato que ocorria “gig Guvaymynv HUGV/em
vossa sinagoga” (Tg 2,2), expressao na qual concentraremos nossa analise.

1. Estrutura e tema da Carta de Tiago

Nao ¢ tarefa simples determinar o assunto principal da Carta de Tiago, bem
como a sua respectiva estrutura, que, porém, revela um “culto da personalidade
e juizo iminente”?. Ela, inclusive, recebeu duras criticas de Martinho Lutero. O

¥ MAYOR, J. B., The Epistle of St. James, p. 4.

S VARNER, W., James, p. 18.

1 VARNER, W., James, p. 17.

7 RICHARDSON, K. A., James, p. 38.

8 BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 111-120.
1 ADAMSON, J. B., The Epistle of James, p. 20.

2 MUSSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 165.
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reformador alemao, além de considerar a obra como “epistola de palha”, quando
comparada aos escritos de Jodo, Paulo e Pedro?', o que “causou certa polémica
entre os reformadores™, e afirmou que o seu autor “mistura as coisas de forma
tao caodtica, que me parece ter sido algum homem bom e piedoso, que ouviu algu-
mas palavras dos discipulos dos apdstolos e as jogou no papel”.

De fato, Tiago apresenta um estilo aforistico, porém seus aforismos nao es-
tdo isolados, mas reunidos em paragrafos que mostram alguma conexao e pro-
gresso de pensamento?. A dificuldade é rastrear a sequéncia real de suas ideias,
pois o autor, com seu estilo parenético, e ndo expositivo, salta de uma exortacao
a outra inesperadamente?®.

Observando o uso frequente do vocativo “adehoi/irmdos” (15x), acompa-
nhado por um verbo no imperativo ou por uma pergunta retérica, Varner sugere
uma estrutura para a Carta de Tiago, na qual todas as suas paréneses apontam
para o pico tematico em Tg 3,13-18 (que trata da ética da sabedoria divina) e atin-
gem o climax do discurso em Tg 4,1-10%. Outros autores, por sua vez, propdem
estruturas tripartidas®” (1,2-19a; 1,19b-3,18; 4,1-5,20) e quadripartidas® (1,2-
27; 2,1-26; 3,1-5,6; 5,7-20/1,1-27; 2,1-26; 3,1-4,10; 4,11-5,20), além daqueles
que sugerem divisdes ainda mais especificas, em seis® (1,1; 1,2-18; 1,19-2,26;
3,1-4,12; 4,13-5,11; 5,12-20) ou até oito* partes (1,1; 1,2-18; 1,19-2,26; 3,1-12;
3,13-18; 4,1-12; 4,13-5,6; 5,7-20).

Adota-se aqui a proposta de Carson, Moo e Morris, que preferem enxergar
a Carta de Tiago como “uma série de homilias sem muito relacionamento umas
com as outras, que resiste a uma demarcagao estrutural clara™!. Eles discernem
cinco segdes gerais: 1) provagdes e maturidade cristd (1,1-18); 2) o cristianismo
verdadeiro visto em suas obras (1,19-2,26); 3) dissensdes dentro da comunidade
(3,1-4,12); 4) implicacdes de uma cosmovisao crista (4,13-5,11); e 5) exortacdes
finais (5,12-20)*.

A pericope que separamos para analise neste ensaio ¢ vista, geralmente,
como uma unidade separada, com a sua propria coeréncia tematica interna.
Contudo, ndo ¢ dificil perceber certa conexdo com o contexto imediatamente
anterior. Tg 1,26-27 contrasta a religiosidade sincera com a iluséria, colocando
o tratamento ao proximo, sobretudo aos necessitados, como um dos elementos

' LUTERO, M., Luther’s works, p. 362.

2 PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 101.

2 LUTERO, M., Luther’s works, p. 397.

2 ROPES, J. H., A critical and exegetical commentary on the Epistle of St. James, p. 2.
2 ROPES, J. H., A critical and exegetical commentary on the Epistle of St. James, p. 4.
26 VARNER, W., James, p. 62-72.

Y MARTIN, R. P., James, p. 102.

2 MARTIN, R. P., James, p. 100.

» BURGE, G. M.; HILL, A. E., The Baker Illustrated Bible Commentary, p. 1526-1527.
3 KNOWLES, A., The Bible guide, p. 669.

3 CARSON, D. A.; MOO, D. J.; MORRIS, L., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 453.
32 CARSON, D. A.; MOO, D. J.; MORRIS, L., Introdug@o ao Novo Testamento, p. 453-454.
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condicionantes. De certa forma, esse contraste ainda esta em voga na pericope
seguinte (Tg 2,1-13), embora com uma nuance mais especifica, a acepgao de
pessoas nas reunides cristas®>.

O amor ao proximo, prescrito pelo judaismo (Lv 19,18) e mantido por Jesus
Cristo, conforme se 1€ nos Evangelhos (Mt 5,43-44; 22,39), anunciado por Paulo
(Gl 5,14; Rm 13,10-12) e por Tiago (2,8), devia ser um distintivo entre os cris-
tdos, jamais permitindo discriminagdo®, juizos pela aparéncia ou favoritismos™®,
que ndo deve existir entre os irmdos na vida cristd*, pelo contrario, o amor € a
fraternidade devem ser praticados de forma incansavel e ininterrupta®’, sem dis-
tingdo de ninguém, “de forma imparcial”3®.

2. Segmentacao e traducao de Tiago 2,1-13

Adelpot Hov, la Meus irméaos,

U1 &v TpocOIOAN Lyiong 1b nao com acepgdo de pessoas,

€xete TV ToTY TOV KLPioL NUAY Incod le tende a fé de nosso Senhor Jesus Cristo, o

Xptotod Tiig 06ENC. glorioso.

O VD SN Eic GUVEYGTRY DUV GV Pois, se entrar em vossa sinagoga um
vap 0 &l Yoymy ok VP | 24 homem com anel de ouro, com roupa

XPLOOJAKTOMOG &V €60TiTL Aapmpd, Juxuosa,

¢ entrar também um pobre com roupa

€loélOn O¢ kol TTyoc &v pumapd €c0fitL, | 2b suja:

EmPAEYNTE O€ €Ml TOV POpPODVTA TNV porém atentardes para o que veste a roupa

£€60Tjta TV Aapmpav 3a luxuosa,

Kol glmnte- 3b e disserdes:

oV KaBov Mde KoAGC, 3c “Senta-te bem aqui”,

Kol @ TToyd elnnte: 3d ¢ ao pobre disserdes:

oV otiift 3e “tu, fica em pé [ali]

1} KGBov €kel H7O TO VOTOSOV pov, 3f ou senta-te 14 abaixo do meu estrado”,
N . o . também ndo fizestes disting@o entre vos

Kol o0 d1ekpinte €v £avToig 4a

mesmos,

s R ~ - e vos tornastes juizes de maus pensamen-
Kol &yévece kpital S1aAOYIGU®Y Tovnp@®V; | 4b

tos?
Axovoarte, S5a Ouvi,
adeleoi pov dyomnToi: 5b meus amados irmaos,

3 VARNER, W., James, p. 217.

3* GONZAGA. W., Os pobres, o amor ao proximo e a pratica do bem em Galatas 2,10; 5,14 ¢ 6,9, p. 207-228;
GONZAGA, W., O amor de Deus e do proximo na Gaudium et Spes 16 e 24, p. 15-39.

3 BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 116-117; JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 221.

3¢ PERKINS, P. I e II Pietro, Giacomo e Giuda, p. 117.

37 GONZAGA. W., A via caritatis como incansavel pratica do bem [4L 306 (Gl 5,14) e AL 104 (Gl 6,9)], p.
47-67.

33 PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 102.
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ovy, 0 Be0g €€eNéENTO TOVG TTOYOVG TD

Deus ndo escolheu os pobres para o mun-

. Sc
KOGU® do,
TAOVGIoVG v TioTEL Kol KANPOVOpOUG TH . , .
. gr \ . ”‘3 ; H ﬁ s [para serem] ricos em fé e herdeiros do
Bactrelog g Ennyyeiloto T0ig dyamdow 5d .
. Reino que ele prometeu aos que 0 amam?
a0ToV;
VUELS € NTpdcoTe TOV TTOYOV. 6a Mas, vos desprezastes o pobre.
0VY 01 TAOVG101 KOTOSVUVOGTEVOLGLY VUMV | 6b Os ricos nio vos oprimem,
ol abTol EAkovoty Budic sic Korthoto: 6c ¢ eles mesmos [ndo] vos arrastam para
HOG 816 KpLEnpLa, tribunais?
ovKk avtol Pracenuodoty 0 KaAov dvopa | 7a Eles nio blasfemam o bom nome,
10 €mkAnBev €0’ VA, 7b aquele que foi invocado sobre vos?
Ei pévtor vopov tedeite factMkov katd %a Se, de fato, cumpris a lei régia segundo a
TNV YPOOnV- Escritura:
, , \ , . , “Amaras o teu préoximo como a ti mes-
QYO GELS TOV TANGIOV GOV MG GEAVTOV, 8b mo”
KOA®DG Toteite” 8¢ fazeis bem.
€l 8¢ TPOCOTOANUTTEITE, 9a Mas, se fazeis acepgdo de pessoas,
apaptiov Epyalece 9% cometeis pecado,
, i N . , sendo arguidos debaixo da lei como trans-
€leyyopevol Ko oD VOOV OG mapafdtat. | 9c
gressores.
dotig yop 6hov TOV vopov mpnon 10a | Pois, quem guarda toda a lei,
nToion 08 &v évi, 10b | mas tropega em uma,
yéyovev vtV Evoyoc. 10c | tornou-se culpado de todas.
0 Yap einmv- 11a | Pois, o que disse:
L1 HOXEvoNG, 11b | “Nao adulteres”,
ginev Kai- Ilc | também disse:
un eovedong: 11d | “ndo mates”;
€l 6¢ oV poyevelg 1le | e se ndo adulteras,
@ovevELS OF, 11f | porém matas,
yéyovag mapapatmg vopov. 11g | te tornaste transgressor da lei.
Obtog Aaieite 12a | Assim falai,
kai obtmg Toteite 12b | e assim fazei,
G 310 vopov Elevbepiag péAhovteg loc | como osque estdo prestes a ser julgados
KkpivecOar. pela lei da liberdade.
1N Yap Kpioilg AvELEOS TO [UT) TOUGOVTL 13a Pois, o juizo [serd] sem misericordia ao
&\eog- que ndo fez misericordia;
Kotokovydtotl ELeog KpIGEMG. 13b | [a] misericdrdia triunfa sobre [0] juizo.
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3. Notas de critica textual de Tiago 2,1-13

A pericope Tg 2,1-13 conta com varios problemas de variantes, porém, nao
sdo relevantes®, conforme o Aparato Critico do texto de Nestle-Aland, 28 edi-
¢do, tomado para esta analise. Excetuando o v.12, todos os demais versiculos
apresentam algum pequeno problema de critica textual. Porém, em nada essas
variantes alteram a teologia do texto, além de que sdo de facil solugdo e, como se
vé, em todos os casos mantém-se a opgao tomada pelo comité central da edigdo
de Nestle-Aland.

v.1b — A forma “mpocwmoinuyioic/acepgdo de pessoas” ocorre nos codi-
ces mais antigos e de maior relevancia, como X, A, B e C. Porém, alguns textos
bizantinos posteriores omitem o “p”, a exemplo de K, L, P, trazendo a forma
“npocwmonyiaig/acepgdo de pessoas”. Parece tratar-se, no entanto, de um sim-
ples erro do copista, sendo preferivel, entdo, a opcao feita por Nestle-Aland.

v.lc — Alguns manuscritos minasculos, como 69, 73, a*" e ¢, trazem a
construgdo genitiva “tfic d0&Eng/da gloria” antes de “1od kvpiov/do Senhor”, fi-
cando com a expressao “ti)g 06&ng tod kvpiov/da gloria do Senhor”, enquanto os
escritos de Jodo Cassiano e Antioco S. Sabae a omitem. Tal mudang¢a em nada al-
teraria o conteudo teologico do texto, portanto, e em base nas evidéncias externas
e internas, opta-se por manter a variante sustentada por Nestle-Aland.

v.2a — A leitura “gic cuvaywynv vudv/em vossa sinagoga” ¢ atestada por
X", B e C, mas o Textus Receptus® insere o artigo “tfv/a’ antes de “covaywyniv/
sinagoga”, ficando com a construgdo “gic TNV cvvaywynv dudv/na vossa sinago-
ga”, como os codices X, A, K, L e P. A presenga do artigo ndo ¢ suficiente para
determinar o tipo de sinagoga a que se refere o autor. Além disso, a variante mais
breve é sempre a mais preferida (lectio brevior preferenda est)*'. Isso tudo torna
o texto de Nestle-Aland aceitavel.

v.3a — O Texto Majoritario®, inclusive os codices X e A, substitui a conjun-
¢do “0¢/porém” por “kai/e”, preferindo a construgdo “xai EmPAréynte/e atentar-
des” a “émPréynte 6é/atentardes, poréem”. Contudo, os codices B, C e P, além de
outros importantes manuscritos (por ex., 69, a*, ff, syr”), mantém “Empréynrte
O¢/atentardes, porém”. Neste caso, ambas as conjungdes cumpririam a mesma
fungdo sintatica na frase, nao alterando em nada seus aspectos teologicos, razao
pela qual se aceita a opgao feita por Nestle-Aland.

v.3b — Apoés “kai einnte/e disserdes™, o Textus Receptus acrescenta o prono-
me pessoal “adtd/a ele”, ficando com a expressdo “kai innte avtd/e disserdes
a ele”. O contexto deixa claro que a fala seria dirigida para “tdv popodvta TV
€o0Mta v Aaumpav/o que veste a roupa luxuosa”, tornando o pronome pessoal

¥ BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 113.

40 Expressdo usada quando ha concordancia entre as edi¢des de Robert Stephanus e dos irmaos Elzevir.
I GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 221-222.

42 Expressdo usada quando uma leitura é esmagadoramente atestada na tradi¢do manuscrita.
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no caso dativo “avt®/a ele” desnecessario. Assim, concorda-se com o texto de
Nestle-Aland, aplicando novamente a maxima lectio brevior preferenda est®.

v.3f — Trés construcdes sdo sugeridas ao inicio deste segmento: 1) “f kdBov
€kel/ou senta-te 147, atestada por B; 2) “éxel §j kaBov//fica em pé] ali ou senta-
-te”, atestada por A; ou 3) “&kei fj kaBov Ode//fica em pé] ali ou senta-te aqui”,
atestada por X, K, L e P. As trés alternativas sdo capazes de refletir o descaso com
o pobre, mas, a luz das evidéncias internas, opta-se pela construgao defendida por
Nestle-Aland. A preposicdo que complementa a frase também possui variante.
Congquanto “Ond/sob” possua amplo testemunho (por ex., X, A, B*, C, K e L), al-
guns manuscritos unciais (por ex., B* e P) e cursivos (por ex., f3, 27, 29, 68, 69,
asr, ¢, d*) sugerem “émi/sobre”. Ao substantivo acusativo “Omomodiov/estra-
do”, o codice A adiciona o genitivo “t@®v mod®dV/dos pés”, e substitui o pronome
possessivo “pov/meu” por “cov/teu”. Para ambos os casos, tanto a variante na
preposicdao, como no substantivo e no pronome, novamente o amplo testemunho
pesa em favor da escolha feita por Nestle-Aland.

v.da — O Textus Receptus insere a conjun¢do “kai/e” antes da particula de
negagdo “ov/ndo”, como K, L e P, porém os cddices mais antigos a omitem, como
R, A, B e C. Parece, portanto, tratar-se de uma adi¢do feita pelo escriba para dar
fluidez a frase*.

v.5b — Alguns manuscritos cursivos alteram a ordem da construgao “adeloti
pov &yamntoi/irmdos meus amados”. O manuscrito f!* sugere “dyomntoi pov
adehpoi/amados meus irmdos”, e 0s manuscritos 69, as, 13!t 14kt ¢ ¢sr apre-
sentam “pov adelol ayonntoi/meus irmdos amados”. Apesar de a posi¢do do
pronome possessivo sugerir alguma énfase pretendida pelo autor, a construcao
sustentada por Nestle-Aland, “ddeipoi pov ayomntoi/irmdos meus amados”,
além de contar com amplo testemunho entre os manuscritos, encontra-se em Tg
1,16.19, fato que justifica a preferéncia do autor.

v.5¢ — O codice X coloca “ovk/ndo” em vez de “oly/ndo”. Parece tratar-se,
no entanto, de simples erro do copista, ja que o artigo com aspiragdo que lhe se-
gue, “0”, exige que seja precedido da forma “ovy/ndo”. O locativo “1¢ xOéouw®/
no mundo” ¢ preferido por Nestle-Aland, refletindo X, A*, B, C* syr?, além de
outros manuscritos minusculos, enquanto no Texto Majoritario prevalece o abla-
tivo “tod kdouov/do mundo”, e o Textus Receptus adiciona um pronome demons-
trativo, “10D k0cpov tovtov/deste mundo”. Como em nenhum dos casos ocorre
alteracdo do sentido, aceita-se a forma escolhida por Nestle-Aland.

v.6b — Os codices A e C*, além dos manuscritos cursivos 69, 180, a*" e ¢,
colocam “ovyi/realmente ndo” em vez de “ovy/ndo”. Embora a forma intensiva
caiba aqui, o amplo testemunho favorece a opgao escolhida por Nestle-Aland. Os
cddices X" e A usam o acusativo “Opdc/a vés”, porém o genitivo “Oudv/de vos”

3 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 221-222.
“ GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 221-222
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¢ atestado por X¢, B, C, K, L e P. Esta pode ser uma corregdo proposital inseri-
da pelo copista para complementar de maneira mais fluida o verbo precedente,
“koTOdVVAGTEVOVGIV/ oprimem™®.

v.7a — A particula negativa “o0k/ndo” é confirmada por &, B, C, K, L e P,
mas A, f3, ¢, syr? e aeth"" a substituem pela conjuncdo “kai/e”. O amplo teste-
munho, além do proprio contexto, favorece a opgéo feita por Nestle-Aland.

v.7b — Para “émucin0év/foi invocado” (participio aoristo passivo do verbo
“emkoléw/invocar), ocorre a variante “€mikekAn0év/foi invocado” no codice C,
enquanto os manuscritos de escrita mintiscula 69, a* e ¢ sugerem “kKAn0év/
foi chamado” (participio aoristo passivo do verbo “kaAéw/chamar”). A varian-
te “émkekAn0év/foi invocado” parece decorrer de simples equivoco do copista,
enquanto a sugestdo “kAn0év/foi chamado” nao se sustenta diante do amplo tes-
temunho que favorece “€mnucAn0év/foi invocado”, conforme sugerido por Nestle-
-Aland.

v.8a — O cddice C inverte a posicao de “teleite facihikdv/iei régia”, su-
gerindo “Baociakov teheite/régia lei”. O cddice P ainda insere um artigo, fican-
do com a expressao “tov Pacihkov telelte/a régia lei”. O amplo testemunho,
no entanto, favorece a construcdo defendida por Nestle-Aland. Para a expressdo
acusativa singular “tnv ypagnv/a escritura”, o manuscrito de escrita minuscula
40 adiciona o participio presente ativo “trv Aéyovcav/que diz”, enquanto 27 ¢
29 a substituem pelo acusativo plural “td¢ ypapdc/as escrituras”. Novamente,
as evidéncias externas e internas respaldam a opg¢ao assumida por Nestle-Aland.

v.8b — Em lugar de “ceavtdv/a ti mesmo” ocorrem as variantes “covtov/a
ti mesmo” (B), “eavtdv/a si mesmo” (4, 25, 28, 31, 42, 57, 70, 98, 101, etc.) e
“Contoc/a si mesmo” (a%). A citacdo alude a LXX, que traz “dyonfoeig tov
TAnciov Gov Mg ceantoOV/amaras o teu proximo a ti mesmo”, em Lv 19,18, o
que, aliado ao préprio contexto de Tiago, favorece a opgao sustentada por Nestle-
-Aland.

v.9a— A forma “mpocwmoinunteite/fazeis acep¢do de pessoas” € atestada por
X, A, BeC,mas K, L e Pomitem o “p”, ficando com a forma “npoconoinmreite/
fazeis acepgdo de pessoas”, decorrente de um possivel erro do copista.

v.10a — Em lugar do pronome relativo “6otig/quem”, o cddice C sugere a
particula “6¢/que”, mas sem respaldo de outros manuscritos. O codice C também
desloca o adjetivo “O6Aov/toda’ para depois da expressdo “tov vopov/a lei”, fican-
do com a construgédo “tov vopov diov/a lei toda”, mas também de forma exclu-
siva. O verbo aoristo subjuntivo “tnpnomn/guarda” conta com o testemunho de X,
B, C e outros. Os manuscritos K, L e P, por sua vez, usam o futuro do indicativo
“tnpnoevguardara”. A forma subjuntiva, no entanto, parece se harmonizar mais
ao contexto. O cddice A, além de outros manuscritos cursivos (por ex., 63, 69,
a* e ¢*), usa o futuro do indicativo do verbo “mAnpdéw/cumprir’, “mAnpmost/

4 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 221-222
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cumprira”. Ambos os verbos carregam o mesmo sentido neste verso, razdo pela
qual se opta pela escolha de Nestle-Aland.

v.10b — Hé outra variante envolvendo o uso do verbo no aoristo do subjun-
tivo ou no futuro do indicativo. Enquanto os codices K, L e P preferem o futuro
“nraicevtropegara”, os codices mais antigos (X, A, B e C) sugerem o aoristo
“nraion/tropega”. Neste caso, a prevaléncia do aoristo nos manuscritos mais an-
tigos respalda a escolha de Nestle-Aland.

v.11a — O participio aoristo “gin®dv/o que disse” é amplamente atestado (por
ex., X, B, C, K, L, P), mas o codice A sugere a forma “ginoc/o que disse”. Opta-se
aqui pela forma com maior testemunho.

v.11b-d — As variantes aqui estdo relacionadas a ordem dos verbos “potyedw/
adulterar” e “povedw/matar”, além de seus respectivos aspectos: a) “uotyevoelg
[...] povevoeic/adulteraras [...] matards” (ambos no futuro do indicativo) é suge-
rido pelo Texto Majoritario; b) “potyedong [...] povevonc/adulteres |[...] mates”
(ambos no aoristo do subjuntivo) ¢ preferido pelo Textus Receptus; c) o codice
X apresenta a variante “powyevoic/adulteres”, mas mantém o aoristo subjuntivo
“povevorg/mates”; d) o codice C inverte a ordem para “povevor|g [...] poygvone/
mates [...] adulteres”. A opgao escolhida por Nestle-Aland se harmoniza melhor
ao contexto e, portanto, ¢ a mais provavel.

v.11e-f — Na repetigdo dos verbos nos segmentos seguintes, ocorrem no-
vamente as variagdes de mesma natureza (ordem e aspecto): a) os codices R, A,
B e C usam “poyyeveic povevelg/adulteras matas” (ambos no presente do indi-
cativo); b) os manuscritos cursivos 15 ¢ 70 invertem a ordem para “@ovedelg
powevely/matas adulteras”; c) o uncial K e suas respectivas copias cursivas usam
“noyevoelg povevoeic/adulterardas mataras” (ambos no futuro do indicativo); d)
jé os cadices L, P, 101, entre outros, preferem “povyedong eovevong/adulteres
mates” (ambos no aoristo do subjuntivo). O peso do testemunho mais antigo e o
proprio contexto favorecem a opgdo escolhida por Nestle-Aland.

v.11g — Em lugar de “yéyovac/te tornaste” (perfeito do indicativo), A e f'3
sugerem o aoristo “€yévov/te tornaste”, mas nao ha razdo para abrir mao da forma
sustentada por Nestle-Aland. Em vez do substantivo “napafdtng/transgressor”,
somente o cddice A insere “dmoctdng/desertor”, escolha improvavel, e termo
ndo aparece em nenhuma parte do Novo Testamento, nem da LXX.

v.13a — O Texto Majoritario confirma a forma “dvéleoc/sem misericor-
dia”, apesar de o Textus Receptus sugerir “ovilewc/sem misericordia”. Ambas
as formas sdo lexicalmente aceitaveis, e tém o mesmo significado. O primeiro
“E\eoc/misericordia” possui amplo testemunho, e apenas K, al?’ e Chr!''#% trazem
“E€\eov/misericordia”, tratando-se de um possivel erro do copista.

v.13b — Antes de “kataxavydrtavvangloria-se sobre”, o Textus Receptus in-
sere a conjungdo “kai/e”, enquanto o Codice A sugere a construgao “kotokovyaton
dé/vangloria-se sobre, porém”. No entanto, a maior parte dos manuscritos nao
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traz qualquer conjungdo, razdo por que a escolha de Nestle-Aland ¢ preferivel,
aplicando novamente a maxima lectio brevior preferenda est*®. A conjugagido em
terceira pessoa singular do presente do indicativo “xatakavydravvangloria-se so-
bre” é amplamente atestada, como nos codices &, B, K e L, mas o Codice A sugere
a terceira pessoa singular do presente do imperativo “xatokovydcOw/vanglorie-
-se sobre”, ¢ o Cddice C traz a segunda pessoa plural do presente do imperativo
“kotokovyode/vos vanglorieis sobre”. O amplo testemunho dos manuscritos,
além do proprio contexto, favorece a escolha de Nestle-Aland. O segundo “&\eoc/
misericordia” do versiculo ¢ respaldado por &, A e B, mas o Texto Majoritario,
como C, K e L, sugere “€\eov/misericordia”. Em nenhum dos casos ocorre altera-
¢do do sentido. Concorda-se com a variante escolhida por Nestle-Aland.

4, Analise de Tiago 2,1-13
4.1.Visdo geral e esbogo

De toda a Carta de Tiago, o capitulo 2 ¢, sem duvida, o que se apresenta
de forma mais coesa. Além disso, ¢ a secdo em que os tragos caracteristicos da
diatribe greco-romana ficam mais evidentes: didlogo direto com o ouvinte-leitor
(Tg 2,1.5.14), uso de apostrofe (Tg 2,20), perguntas retoricas (Tg 2,4.5.7.14.20),
exemplos hipotéticos (Tg 2,2-3.15-16), embasamento escrituristico (Tg 2.8-
11.21-25)%.

O autor expande a abordagem socioecondmica iniciada em Tg 1,9-11.26-27.
O segundo capitulo pode ser dividido em dois grandes blocos: Tg 2,1-13 e Tg
2,14-26. Ambos comecam com uma ilustragdo e terminam com uma argumenta-
¢do baseada no Antigo Testamento (Tg 2,8 cita Lv 19,18; Tg 2,11 cita Ex 20,13-
14; Tg 2,23 cita Gn 15,6; Is 41,8; Tg 2,25 cita Js 2,1-8). A primeira sequéncia
ressalta o respeito com os pobres, € a segunda, o compartilhamento com eles*.

A pericope objeto deste ensaio ¢ pautada pela exortagdo inicial: “ur &v
npocomoinpyiog &xete Vv miotv Tod Kupiov MUdV Incod Xpiotod/ndo com
acepgdo de pessoas, tende a fé do nosso Senhor Jesus Cristo” (Tg 2,1), que se
constitui em uma “severa proibigdo™ a pratica de discriminagdo® entre ricos
e pobres, pois todos sdo irmaos, filhos do mesmo Pai, sem margem para tratar
alguns com privilégios e outros com discrimina¢do’'. Nos vv.2-4, o autor ilustra
o problema que o preocupa, € nos vv.5-11 argumenta pela mudanca de postura

4 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 221-222.
47 JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 218.

“ DAVIDS, P. H., The Epistle of James, p. 105.

4 JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 220.

S MUSSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 167.

51 PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 108-110.
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entre os crentes promovendo uma reflexao sobre a escolha divina em favor dos
mais pobres ¢ a “lei régia”, do amor ao préximo™.

A estrutura da pericope possui uma divisoria natural no v.5 com o vocativo
“aoerpol pov dyanntoi/meus amados irmdos”, porém os comentadores divergem
quanto a considerar os vv.12-13 como uma continuag@o do argumento anterior
(vv.1-11) ou como um paragrafo de transicdo para a pericope seguinte (vv.14-
26). Por exemplo, Kistemaker divide Tg 2,1-13 em quatro partes (vv.1-4; 5-7;
8-11; 12-13)%, enquanto Blue (vv.1-4; 5-9; 10-13)>, Harper (vv.1-4; 5-7; 8-13)%,
Osborne (vv.1-7; 8-11; 12-13)*® e Cevallos (vv.1-4; 5-9; 10-13)*” o0 fazem em trés.

4.2, Andlise Retorica Biblica Semitica

Para Gonzaga, “a Analise Retorica Biblica Semitica mostra a realidade, ofe-
rece alimento ao pensamento e, ao fazer isso, convida a pensar, nao pensa pelo
leitor, ndo conclui por ele”®. Assim, a aplicagdo deste método a pericope de Tg
2,1-13 ajuda-nos a delimitar as unidades literarias da passagem, identificar sua
estrutura, perceber suas simetrias e realgar sua mensagem.

Inicialmente, observa-se que, aliado ao prologo (Tg 1,1), Tg 2,1 apresenta a
unica outra ocorréncia do nome “Incodg/Jesus”. Ao longo da carta, o autor adota
preferencialmente “kOpirog/senhor”, titulo que aparece 14 vezes®. Alias, ao longo
da obra, tanto o Pai (Tg 3,9; 5,11) como o Filho (Tg 5,7.8.14) séo intitulados
dessa forma, indiscriminadamente.

Sendo Tiago a terceira carta neotestamentaria onde verbos no imperativo
sdo mais recorrentes, este fato pode ajudar na delimitagdo da pericope de Tg
2,1-13, uma vez que, além da exortacdo inicial “&yete v miotv ToD KLPiOL
Nudv ‘Incod Xpwotod/tende a fé do nosso Senhor Jesus Cristo” (Tg 2,1), so-
mente contém outros verbos imperativos no didlogo hipotético do v.3 (“kaBov/
senta-te” [2x] e “otii0Vfica em pé”) e na exortacdo do v.5 (“Axovoate/Ouvi™), a
qual, acompanhada do vocativo “adel@oi pov dyornntoi/meus amados irmdos”,
demarca suas partes. Os proximos imperativos ocorrerdo apenas a partir do v.12
(“harette/falai” e “noweite/fazei”), indicando uma nova passagem na sequéncia.

Assim, divide-se a pericope em trés partes, sendo a primeira dos vv.1-4, a
segunda dos vv.5-11, e a terceira dos vv.12-13. A primeira parte apresenta e ilus-
tra o problema na comunidade receptora da carta; a segunda traz a argumentagao

2MOO, D. J., James, p. 91; BOTTINI G. C., Lettera di Giacomo, p. 120-121; PERKINS, P. I e II Pietro, Gia-
como e Giuda, p. 121; PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 122.

3 KISTEMAKER, S. J., Comentario al Nuevo Testamento, p. 90.

* BLUE, J. R., Santiago, p. 62.

3 HARPER, A. F., La Epistola General de Santiago, p. 194.

 OSBORNE, G. R., James, p. 17.

7 CEVALLOS, J. C., Comentario Biblico Mundo Hispano, p. 187.

¥ GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 15.
% DE GRUYTER, W., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. p. 1090.

172



Capitulo VI | O uso de cuvaywyn e a inclusdo dos pobres em Tiago 2,1-13

do autor para solucioné-lo; e, finalmente, a terceira encerra a pericope com um
apelo final a misericordia®, levando o crente a identificar-se com o Cristo mi-
sericordioso e a ter praticas de misericordia®'. Isso fica ainda mais claro quando
olhamos para o conjunto da pericope Tg 2,1-13, percebendo o desenvolvimento
do tema, de forma sequencial.

Parte A: Tg 2,1-4

"Meus irmios, ndo com acepc¢io de pessoas, | tende a fé
do nosso Senhor Jesus Cristo, | o glorioso.
Pois, se entrar em vossa sinagoga um homem

com anel de ouro,

com roupa luxuosa,

€ entrar também

um pobre

com roupa suja;

3porém atentardes

para o que veste a roupa lu-
Xuosa,

e disserdes:

“Assenta-te bem aqui”,

e ao pobre disserdes:

“Fica em pé [ali]

ou senta-te la

abaixo do meu estrado”,

‘também nao fizestes distin-
¢ao

entre vOs mesmos,

€ vos tornastes

juizes de maus pensamen-
tos?

Parte B: Tg 2,5-11

>Ouvi, meus amados irmaos, Deus nao escolheu
os pobres para o mundo, [para serem] ricos em fé e herdeiros do Reino

que ele prometeu

aos que o amam?

®Mas, vos desprezastes

o pobre.

Os ricos

ndo vos oprimem,

e eles mesmos

[ndo] vos arrastam

para tribunais?

"Eles nédo blasfemam

0 bom nome,

aquele que foi invocado

sobre vOs?

8Se, de fato,

cumpris a lei régia

segundo a Escritura:

“Amaras o teu préximo

como a ti mesmo”,

fazeis bem.

Mas, se fazeis

acepcio de pessoas,

cometeis pecado,

sendo arguidos

debaixo da lei

como transgressores.

Pois, quem guarda

toda a lei,

mas tropeca em uma,

tornou-se culpado de todas.

"Pois, o que disse:

“Nao adulteres”,

também disse:

60 PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 129.
6l PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 133
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“nao mates”; e se ndo adulteras, porém matas,

te tornaste transgressor da lei.

Parte C: Tg 2,12-13

12Assim falai, ¢ assim fazei, como os que estdo prestes

a ser julgados pela lei da liberdade.

3Pois, o0 juizo [sera] sem misericérdia ao que ndo fez misericordia;
[a] misericordia triunfa sobre [0] juizo.

O esquema sequencial permite enxergar o jogo de palavras que o autor usou
para retratar o cendrio que o preocupa. A denuncia é contra a “mpocomoinuyion/
acepg¢do de pessoas” (v.1), comportamento que consiste em “diekpiOnte/fazer
distingdo”, tornando os leitores-ouvintes “kpitoi S10AOYIGUDY TOVNP®V/juizes de
maus pensamentos” (v.4). Na segunda parte, Tiago revela ainda mais abertamen-
te que “mpocwmnoinunteite/fazer acepgdo de pessoas” € “apaptiov/pecado”, o
que torna aqueles que assim agem “mapofdatavtransgressores” (v.9). Nao impor-
ta se quem erra nisso “wroiotn/frope¢a” em uma unica norma, pois acaba sendo
considerado “ntaion/culpado” de todas as outras (v.10), fazendo-se “mapafdne/
transgressor” da lei (v.11).

A cena hipotética ilustrada pelo autor imagina a chegada de um visitante
bem vestido, retratado como um “édvf|p/homem”, ao passo que o segundo visitan-
te € logo apresentado como um “mtwydg/pobre” (v.2). O “respeito” dispensado ao
visitante rico permite-lhe ser apresentado por seu género, enquanto a indignidade
do segundo visitante determina sua apresentacdo referenciada por sua condigao
financeira. Este, no versiculo seguinte (v.3), continuara sendo chamado apenas de
“mtoydg/pobre”, até que, finalmente, o leitor-ouvine seja convidado a enxerga-
-lo ndo apenas como um “mTEYO¢/pobre”, mas como “TAOVGIOVS &V ToTEVFiCoSs
em f&”, “xinpovopovc/herdeiros” (v.5) e um “minciov/proximo”, a quem se deve
amar (v.8), e da parte de quem também, via de regra, ndo falta amor (v.5).

A segunda parte da pericope também esclarece a verdadeira natureza dos
atos ilustrados na primeira parte. O que poderia parecer um simples “senta-te aqui
ou ali”’, na dindmica de acomodagdo dos crentes na assembleia (v.3), tratava-se,
na verdade, de “¢mpréynte/atentar-se” para o rico (v.3) e “fripdooare/deson-
rar” o pobre (v.6), privilegiando aqueles que ‘“xotadvvactevovoiv/oprimem”,
“Ehkovow/arrastam” e “Pracenuodow/blasfemam” (vv.6-7)%2. Deus, por outro
lado, “gEeléEarto/escolheu” os pobres (v.5), fato que deveria tornar mais digno o
tratamento que os mesmos recebem da comunidade cristd. Ao agirem com dis-
criminagdo e desprezarem os pobres, os membros da comunidade “ndo apenas

©2 JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 226.
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desonram os pobres, mas transgridem o mandamento de Deus, o que ordenou:
‘amaras o eu proximo como a ti mesmo’ (Lv 19,18)”%.

A preocupagao de Tiago ¢ que a “mpocwmoinpwiaig/acepgdo de pessoas”,
que esta acontecendo entre os membros da comunidade cristd, comprometa a
“mioTig/fé” dos cristdos e “contagie” o comportamento dos demais membros da
Igreja, tornando-se uma pratica comum entre seus membros, com a discriminagao
e desprezo dos mais pobres e dos vulneraveis em geral, visto que Cristo os privi-
legiou em seu agir misericordioso. Neste sentido, menosprezar os pobres, a quem
Deus fez “mlovciovg év miotevricos em fé” (v.5), contradiz a propria natureza da
“mioTv Tod kvpiov HUdV Incod Xpiotod/fé do nosso Senhor Jesus Cristo” (v.1).
Essa abordagem prepara a tematica que sera discutida pelo autor logo na sequén-
cia, a respeito da relagdo entre a fé e as obras (Tg 2,14-26).

4.3, 0 uso de ovvaywyrj em Tiago 2,2

Ao retratar o ambiente de reunido de seus leitores, Tiago considera a even-
tualidade de um homem rico entrar “ig cGuvaywyn VudV/em vossa sinagoga”. O
substantivo, no acusativo, adotado pelo autor, “cuvvaywyn/sinagoga”, nao deixa
claro se ele se referia: a) ao edificio que comportava as liturgias cristas; b) ao
ajuntamento de fiéis para culto em qualquer local; c¢) ou ainda, a todo o corpo de
membros da comunidade®.

O substantivo “cuvaywyn/sinagoga” ocorre cinquenta e seis vezes ao longo
do Novo Testamento. Os Evangelhos concentram 60,7% dessas ocorréncias, mas
Atos dos Apostolos € o livro onde o substantivo mais aparece (19x). Alias, Lucas
¢ disparado o escritor neotestamentario que mais o inclui em suas obras (34x em
Lucas e Atos)®. A excegdo de Tiago, nenhuma outra carta do Novo Testamento
contém “cuvaywyn/sinagoga”, e o termo so volta a aparecer outras duas vezes
em Apocalipse (Ap 2,9; 3,9)%. Sem duvida, na esmagadora maioria dos casos € o
edificio judaico que estd em vista, sendo possivel avaliar, no méximo, se o senti-
do de “reunido”, “congregacdo” ou “assembleia” também esta ou ndo implicito®’.

Na LXX, por outro lado, prevalece o uso de “cuvaywyn/sinagoga” para
denotar a reunido em si, € ndo especificamente o local onde a mesma se da. Fre-
quentemente, a LXX usa esse vocabulo grego para traduzir os substantivos he-
braicos “n7y /assembleia” e “27p/congregacdo/assembleia”, designando, assim, a

% MUSSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 178.

% ADAMSON, J. B., The Epistle of James, p. 105; BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 116; JOHNSON,
L. T., The Letter of James, p. 222; PERKINS, P. I e II Pietro, Giacomo e Giuda, p. 119-120. Segundo MUSSS-
NER, F., La Lettera di Giacomo, p. 169, visto que Tiago pensa a vida cristd: “¢ mais natural pensar a assembleia
comunitaria”.

% DE GRUYTER, W., Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, p. p. 1743-1744.

6 FRANKEMOLLE, H., cuvayeyn, g, 1, p. 293.

” SCHRAGE, W., cuvaywyn, Eémouvaymyr], pyiouvay®yos, anocuvaywmyog, p. 830.
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assembleia comunitaria ou a propria comunidade como um todo®. Eventualmen-
te, porém, ‘“27p/congregagdo/assembleia” também fora traduzido por “éxkincio/
igreja”, fato que ndo se repetiu na traducdo grega de “n7v/assembleia”®.

Em sua carta, Tiago langa mao dos dois substantivos: “cuvaywyn/sinagoga”
(Tg 2,2) e “éxxkinocia/igreja” (Tg 5,14). Considerando que ambos foram usados
quase como sinénimos na LXX (Pr 5,14), € curioso ver que o cristianismo primi-
tivo logo incorporou “éxkAncia/igreja” ao seu vocabulario, a exemplo de outras
designacdes judaicas, e evitou se autoproclamar como uma “cuvaywyn/sinago-
ga”, sendo a ocorréncia em Tg 2,2 uma excecao rara. Schrage aponta pelo menos
cinco razoes’:

a) “ovvaywyn/sinagoga” era uma autodesigna¢do muito mais comum no ju-

daismo que éxkAnocia, sendo este ultimo, portanto, mais util na diferenciagio

do cristianismo;

b) “cvvaywyn/sinagoga” tinha perdido seu carater universal tdo frequente na

LXX, sendo mais correlacionado a comunidades locais, enquanto ékkAnocia

abrangia ambos os conceitos;

¢) “ocvvaywyn/sinagoga” possui um significado mais restrito nos tempos do

Novo Testamento, indicando primariamente o edificio judaico, fato que se

percebe também nos escritos de Flavio Josefo e de Filon de Alexandria;

d) a “ocvvaywyn/sinagoga” estava intimamente ligada ao “vopoc/lei” e a

“napdadooig/tradicdo”, condigdo que dificultava sua associagdo com uma co-

munidade ndo constituida por Moisés, mas pelo evento escatologico de Jesus

Cristo;

e) outros termos comuns nas sociedades de culto e mistério da época, como

“€pavoc/associagdo, refeicdo comunitaria”, “kowov/comum”, “Bloacog/con-
» »

fraria”, “clhvodog/reunido”, “coiloyoc/assembleia”, também foram evitados,
a fim de ndo gerar qualquer confus@o com o cristianismo.

Assim, ¢ razoavel concluir que o substantivo “cuvaywyn/sinagoga’ tenha
caido em desuso como designagdo para se referir a igreja cristd, ja que com o
mesmo era natural que os convertidos ao cristianismo pensassem no judaismo’'.

De especial interesse para nossa compreensdo de Tg 2,2 ¢ o uso técnico
do substantivo “cuvaywyn/sinagoga” noutros escritos cristdos primitivos, ex-
trabiblicos. Era comum que as primeiras reunides cristds fossem chamadas
de “ocvvaywyai/sinagogas”, naturalmente porque esta terminologia fazia par-
te do mundo circundante”. Na carta de Inacio a Policarpo, o bispo de Antio-

% DIBELIUS, M., James, p. 132-133.

% SCHRAGE, W., cuvaywyn, Emouvaymyr], Apyiouvay®yos, anocuvaywmyog, p. 829.
® SCHRAGE, W., cuvaywyn, Emouvaymyr], Apyiouvay®yos, anocuvaywmyog, p. 829.
' DIBELIUS, M., James, p. 134.

2 DIBELIUS, M., James, p. 133.
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quia recomenda ao de Esmirna que “mukvdtepov cuvaywyol ywvésbwoav/mais
frequentemente ocorram sinagogas””. O Pastor de Hermas, aludindo a chegada
de um profeta numa reunidio de crentes, diz: “6tav ovv EAON O &vOpwmog 6 Exwv
10 vedpa 10 B€iov glg suvaywyny avdpdv dikainv/quando, entdo, vem o homem
que tem o espirito divino para uma sinagoga de vardes justos”*. Eusébio de Cesa-
reia faz uma citagdo de uma carta de Dionisio (200 — 265 d.C.), na qual o bispo de
Alexandria pede um conselho ao Papa Sisto II: “t@v yap cuvayopévev adehodv
TOTOG VOLLOUEVOC apyoiog [...] THig ovvaywyTig petacymv/pois, dos irmdos que
se reunem, [hd] um considerado fiel, antigo [...] participante da sinagoga™.
Por fim, pode-se ainda citar o trecho do dialogo entre Justino e Trifdo, no qual
o famoso martir descreve os crentes como “pd Yoyt Kol pd cuvaymyt] kol pd
gkkAnoig/uma sé alma, uma so sinagoga e uma so igreja” (Dial. 63,5)7°.

Este material de cristdos dos primeiros séculos do cristianismo evidencia
que “cvvaywyn/sinagoga”, quando aplicado em contextos cristaos, tem mais re-
lagdo com a reunidio em si do que com o local onde ocorre a mesma. E verdade
que alguns elementos de Tg 2, como o uso do verbo “gicépyopaventrar” (Tg
2,2; comparar com Mc 3,1; Lc 4,16; 6,6; At 13,14; 14,1; 18,19; 19,8) ¢ a refe-
réncia aos assentos diferenciados (Tg 2,3), parecem mesmo indicar um edificio.
Apesar disso, nada impede que se enxergue uma linguagem metonimica no tex-
to””. Adamson, inclusive, sugere que o personagem nas entrelinhas, responsavel
pela recepgao e acomodacao dos visitantes ricos e pobres, fosse o equivalente do
hazzan (3i0), Unico funcionario assalariado da sinagoga, encarregado de fungdes
littrgicas e da manutengao do edificio’®, mas o tom da exorta¢do de Tiago parece
englobar toda a comunidade, e ndo apenas um funcionario especifico.

Portanto, o substantivo “cuvaywyn/sinagoga”, em Tg 2,2, parece realmente
fazer alusdo as assembleias cristds, e seu uso se aproxima, inclusive, da termino-
logia usada pelo autor da carta aos Hebreus, quando recomenda a seus leitores:
“un éykataleimovteg v Emiovvaywynv/ndo abandonando a assembleia” (Hb
10,25). A semelhanga de Hb 10,25, Tg 2,2 também pode indicar uma reunido li-
turgica, apesar de alguns comentadores sugerirem que Tiago tenha em mente uma
sessdo juridica (1Cor 6,1-6; Mt 18,15-20), tal como, de fato, se fazia em muitas
sinagogas judaicas (Mc 13,9), enquanto ‘7 n°3/casa de julgamento”™. O risco
de parcialidade por causa da condigdo social dos litigantes e a linguagem forense
presente nos vv.4.6 contribuem para essa perspectiva®’. Todavia, o rico e o po-
bre do texto parecem visitantes, ndo litigantes, sendo pouco provavel que duas

3 INACIO DE ANTIOQUIA, Policarpo 4,2.

7 PASTORA DE HERMAS, Man. XI, 9.

S Apud EUSEBIO DE CESAREIA, Hist. Ecles. VIL9,2.

" Apud DIBELIUS, M., James, p. 133-134.

7 SCHRAGE, W., cuvaywyn, Emouvaymyn, Gpyiouvay®yos, arocuvaymyog, p. 837-838.
8 ADAMSON, J. B., The Epistle of James, p. 105.

 MARTIN, R. P., James, p. 57.

80 MARTIN, R. P., James, p. 57-58.
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pessoas estranhas a comunidade adentrassem a esse tipo de assembleia judicial
cristd. O autor estd pensando em qualquer ocasido em que os cristdos se reunis-
sem, ¢ a populagdo em geral fosse bem-vinda?®!.

4.4, Ainclusdo dos pobres

Conquanto ricos e pobres fossem admitidos as reunides cristas, Tiago expoe
o tratamento desigual que ambos recebiam, fato que fazia os mais necessitados,
ainda que aceitos como membros da comunidade, se sentirem a margem dela.
Alias, o autor destaca esse sentimento excludente pelo proprio esteredtipo com o
qual o pobre ¢ identificado. O adjetivo que caracteriza sua roupa, “povroapd/suja”,
s0 ocorre outra vez no Novo Testamento, em Ap 22,11, o qual carrega um sentido
moral. Na LXX, a tnica ocorréncia ¢ em Zc 3,3-4, em que, novamente, o aspecto
ético estd em vista, ja que as vestes sujas do sumo sacerdote Josué sdo logo rela-
cionadas a iniquidade. Assim, a “roupa suja” do pobre serviu como critério para
desqualificé-lo a um tratamento digno por parte da propria comunidade de fé que
deveria acolhé-lo.

Naturalmente, a aporofobia® na Igreja era um escandalo contra os ensi-
namentos de Jesus Cristo. Inclusive, o linguajar contrastando um personagem
“TAovc10¢/rico” e outro “mtwyoc/pobre”, em Tg 2,1-13, bem se assemelha a his-
toria-parabola do rico mau e o pobre Lazaro (Lc 16,19-31). Se na referida carta
o autor usa o adjetivo “Aaunpd/luxuosa”, para qualificar o traje mais nobre, o
texto lucano traz sua forma adverbial correlata, “Aaundc/esplendidamente”, para
descrever o modo como o personagem mais abastado se regalava (Lc 16,19)%.
O paralelo com a licdo do Senhor fica evidente: embora na assembleia litirgica
o pobre seja acomodado no canto mais desprezivel, Deus lhe garantiria um lugar
post mortem mais favoravel.

A marginalizagdo do pobre “gig cuvaywynv dudv/em vossa sinagoga” era
incompativel com a centralidade que Jesus lhe dera na evangelizagdo e “os fa-
voritismos pessoais s3o incompativeis com a fé cristd” bem como as “praticas
de privilégios™®. O Senhor se declarou ungido para “gdayyericocBatl mrwyoic/
evangelizar pobres” (Lc 4,18), e afirmou ser deles o Reino de Deus (Lc 6,20).
Os pobres, assim como os deficientes fisicos, deveriam até ser priorizados nos
convites para ocasides festivas (Lc 14,12-14) e tomados como critério-chave para
pertencimento a Igreja de Cristo®®, que os tomou em primeira méo e deles cuidou

$1MOO, D. J., James, p. 93-94.

82 Adela Cortina define aporofobia como rechaco, aversdo, medo e desprezo ao pobre, ao desamparado, aquele
que, aparentemente, ndo pode devolver nada de bom em troca (CORTINA, A,. Aporofobia, el rechazo al pobre,
p. 14).

8 VARNER, W., James, p. 229.

8 BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 115.

8 PERKINS, P. I e II Pietro, Giacomo e Giuda, p. 117.

8 GONZAGA, W., Os pobres como “Critério-Chave de autenticidade” Eclesial (EG 195), p. 75-95.
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com o carinho de suas entranhas de misericordia e compaixdo®’. O tema tratado
por Tiago, no v.5, ja tinha sido abordado por Cristo, nos Evangelhos, a saber: a
dificuldade que os ricos tinham para atender as exigéncias evangélicas e entrar no
Reino (Mt 19,23-24; Mc 10,25; Lc 6,24).

Importa ressaltar que o zelo com os menos favorecidos na doutrina crista
repercute a propria legislagdo mosaica, com a qual os ouvintes-leitores de Tiago
também deveriam estar familiarizados. A Lei destinava aos pobres os dizimos co-
lhidos a cada trés anos (Dt 14,28-29); dividas deveriam ser perdoadas a cada sete
anos (Dt 15,1-3); as sobras e os cantos das planta¢des deveriam ser deixadas aos
mais carentes (Lv 19,9-10); escravos eram libertados ap6s seis anos de servigo
(Dt 15,12-18); a cobranga de juros era vetada (Ex 22,25)3., Essas medidas juridi-
cas visavam, justamente, a inclusdo do pobre no desenvolvimento da nagdo e, se
cumpridas, reduziriam a pobreza entre o povo (Dt 15,4-5) e a eterna exploragdo
dos mais pobres.

Contudo, as normas que protegiam os pobres eram frequentemente descum-
pridas, fato testemunhado pelos profetas. Amos, por exemplo, profeta com quem
Tiago ¢ frequentemente comparado, denuncia o luxo que os ricos ostentavam as
custas da opressao e da injustica que causavam aos pobres (Am 2,6; 3,15; 4,1;
5,11-12; 6,4.8; 8,4-6). Isaias, Jeremias, Ezequiel, Miquéias, Zacarias e Malaquias
também ecoaram suas vozes proféticas contra a injustica social (Is 1,10-17; 10,1-2;
58,5-7; Jr 7,5-7;22,3; Ez 22,7; Mq 2,1-2.8-9; 3,2-3.11; 6,6-12; Zc 7,8-11; Ml 3,5).

A Lei e os Profetas, somados aos ensinamentos de Jesus Cristo, davam a
Tiago respaldo suficiente para sua posi¢ao contraria a “mpocwmoinyia/acepgdo
de pessoas” nas assembleias cristds. No entanto, o autor acrescenta aos seus ar-
gumentos o fato de que seus leitores eram vitimas, por parte daqueles a quem ba-
julavam, da mesma exclusdo social que impunham ao visitante pobre. De acordo
com Tiago, 0s ricos “KaTadLVOGTEVOVGLY VUDV/Vos oprimem”, “EXKOVGV VUG
elg kprmpla/vos arrastam para tribunais” ¢ “BrAacenuodotv O kaAdOv dvopa/
blasfemam o bom nome” (Tg 2,6-7). A discriminagdo social na comunidade re-
ceptora da carta, parecia-lhe, entdo, uma contradi¢do: oprimidos estavam opri-
mindo seus irmaos, enquanto bajulavam seus opressores. Assim, seu apelo a “lei
régia” (Tg 2,8) torna-se crucial para reverter o cendrio, pois quem ama o proximo
como a si mesmo nao pretende causar-lhe o0 mesmo mal do qual ndo quer ser
vitima. Pelo contrario, pautara seu agir pelo exemplo e testemunho do Mestre,
Jesus Cristo, que assim o fez, a partir da lei do amor e da liberdade®, na pratica
do bem®, sem fazer distingdo de ninguém.

87 GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112; PERKINS, P. I ¢ II Pietro,
Giacomo e Giuda, p. 121; PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 118-119.

8 COLEMAN, W. L., Manual dos Tempos e Costumes Biblicos, p. 165.

8 MUSSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 182; PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 101.

% BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 122-123.
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Consideracgoes finais

A Carta de Tiago resistiu a criticas de varios te6logos desde a Patristica,
passando pela Reforma, até a Critica Moderna. Seu tom pastoral e seu estilo
contundente cativam o leitor piedoso, que anseia por tornar concretas suas con-
vicgdes morais e religiosas. Por outro lado, a obra também tira da inércia o crente
habituado a refletir sobre os dogmas de sua religido sem permitir que os mesmos
integrem seu cotidiano, sendo traduzidos concretamente em boas obras em prol
do Reino, conforme indicado por Cristo, a exemplo do texto de Mt 23. Dessa
forma, o secularismo religioso é contraposto as exigéncias de um Cristo que pede
inteiro comprometimento de seus seguidores, sobremaneira com os mais pobres
e fragilizados. Em outras palavras, Tiago exalta a ortopraxia sem esquecer-se da
ortodoxia, indicando que a unidade de ambas ¢ fundamental para o cristianismo,
sem a qual os cristdos incorrem em incoeréncias no seguimento de Cristo.

Vé-se, neste ensaio, um pouco da riqueza fornecida pela carta, tradicional-
mente atribuida ao Apostolo Tiago. A despeito das questdes envolvendo sua au-
toria, datagdo e destinatarios, sua mensagem se mostra relevante e atual a cada
releitura, que ¢é feita a partir de cada comentador. A dificuldade em organizar a
estrutura pretendida pelo autor em nada enfraquece o vigor de suas exortagdes.
Cada pericope ¢ recheada de provocagdes e apelos a praticidade da fé crista. Sua
alta concentragdo de verbos no imperativo reforga o carater parenético de cada
secao.

Serviu de grande apoio o emprego da Analise Retorica Biblica Semitica,
na intengdo de destrinchar o texto e evidenciar sua mensagem. O método permi-
tiu delimitar a estrutura da pericope e observar o vocabulario usado pelo autor
na dindmica da convivéncia e do tratamento entre os crentes. Fica evidente a
preocupacao de Tiago com a manutencao de uma fé através de gestos concretos
de respeito e amor para com os mais necessitados. O uso de palavras-chaves,
como “micTv/fé”, “mpocomoinuyioig/acepedo de pessoas”, “apoptioav/pecado”
e “Eheog/misericordia”, revela o peso teoldgico que o autor atribui a uma pratica
discriminatdria aparentemente corriqueira nas reunides de comunidades cristas
de seu tempo, o que devia refletir fortemente na vida cotidiana dos primeiros
cristaos.

Ao examinar Tg 2,1-13, verifica-se que o autor denuncia o favoritismo
e a parcialidade entre os crentes®, defendendo que todos sejam tratados com
igual respeito, independentemente de sua condig¢@o financeira. O escandalo da
“mpocomornpyicc/acepgdo de pessoas” € visto como um atentado a “lei régia”,
o amor fraterno (Tg 2,8)?>. Mesmo nao havendo consenso entre os comentado-
res no tocante a estrutura da pericope, seja em trés ou quatro partes, por todo o

9 PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 104.
2 MUSSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 179.
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capitulo o pobre é recolocado sob a estima que o proprio Cristo lhe dera. O leitor-
-ouvinte é convidado a olhar seu irmdo mais necessitado com o olhar de Deus,
que o escolheu como herdeiro de seu Reino, segundo se 1€ nos Evangelhos e se
v€ nos ensinamentos, sinais, gestos e milagres de Cristo.

O objeto de analise mais acurada, neste ensaio, foi o uso do substantivo
“ocuvayoyn/sinagoga”, em Tg 2,2, Gnica ocorréncia explicita nas cartas do NT
para se referir a Igreja de Cristo. A terminologia escolhida por Tiago nesse trecho
provoca debates entre os comentadores, justamente por se tratar da inica mengao
direta no Novo Testamento de uma “sinagoga” cristd. Apesar de a maior parte
das ocorréncias neotestamentarias desse vocabulo se referir ao edificio judaico, a
luz de seu uso na LXX, dos escritos cristdos primitivos e do préprio contexto de
carta, conclui-se que o autor alude as assembleias litirgicas cristds propriamente
ditas, e ndo ao local onde as mesmas ocorriam. Isso acaba por reforgar a atuali-
dade da mensagem de Tiago, uma vez que, a despeito da descontinuidade da par-
ticipagdo de cristdos nas liturgias sinagogais, as assembleias cristds permanecem
ocorrendo mundo afora, preservando a mesma dindmica de recepcionar visitantes
ricos e pobres.

Pesquisas futuras poderdo, inclusive, explorar o uso negativo que se faz de
“ocuvaywyn/sinagoga” no livro de Apocalipse, quando o autor fala em “cuvaywyn
00 Xatova/sinagoga de Satanas” (Ap 2,9; 3,9), o qual reflete na Epistola de
Barnabé, quando o autor se refere as “movnpevopévev cuvaywyai/sinagogas dos
malfeitores”. Tal analise servird para deduzir o estagio do relacionamento entre
cristdos e judeus ja no fim do século I d.C. ¢ inicio do século II, informagdo que
pode contribuir também na datag@o e autoria da Carta de Tiago.

Observa-se também a maneira como Tiago lida com a marginalizacdo dos
pobres no seio da comunidade crista. A aporofobia ¢ tratada como pecado, além
de consistir em uma evidente contradicdo com a condi¢ao social da maior parte
dos membros da Igreja, com a centralidade que Jesus dera aos pobres em seu
ministério e, considerando a origem judaica dos destinatarios da carta, com a
propria heranca doutrinaria do Antigo Testamento.

Sem duvida, essa mensagem de Tiago traz reflexdes importantes para o
mundo contemporaneo. A Igreja tem a missdo de, mesmo se vendo cercada por
situacdes de corrupgdo, injustica social e discriminagdes de toda natureza, preser-
var os valores de igualdade e fraternidade tao caros a fé crista, segundo a proposta
e pratica de Jesus Cristo. Seus membros precisam se sentir numa comunidade
onde todos sdo irmdos e irmdos, com igual direto e dignidade, pois entre os cris-
tdos “ovk &vi Tovdaiog 006E "EAANV, 00K &vi d0DA0G 00OE EAeBepOC, 0UK Evi
dpoev koi Oflv: mavec yap VUELC ig dote &v Xpiotd Incod/ndo ha judeu nem
grego, ndo hd escravo nem livre, ndo ha macho nem fémea, pois todos vos sois
um em Cristo Jesus” (Gl 3,28).

% EPISTOLA DE BARNABE 5,13; 6.6.
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Capitulo VII

Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo —
Uniao de fé e obras concretas em prol dos mais
necessitados

Waldecir Gonzaga'
Viviane Paixao da Gama?

Introducao’

A epistola de Tiago foi alvo de muitas controvérsias. Ja no inicio do cristia-
nismo era um texto tido como disputado por causa da contrariedade em relagdo
a sua autoria®. Por isso encontrou dificuldade para ser aceito no canon do NT,
tendo sido incluida no mesmo apenas a partir do século IV d.C. Na época da Re-
forma foi vista com reservas, especialmente por Lutero, que a classificou como
“carta de palha”, por considera-la como contraria ao ensino paulino da justifica-
¢do da fé, que segundo o reformador, era central para o cristianismo.

A epistola faz parte do corpus catholicum, juntamente com as cartas de Pedro
(1 e2Pd),deJodo (1, 2, 3 Jo) e a de Judas. Ela esté entre os “textos que mais en-
contraram resisténcia para serem aceitos dentro do canon do Novo Testamento™.
Além desta dificuldade, no periodo da Reforma Protestante foi disposta no final
do canon, traduzido por Lutero, juntamente com Hebreus, Judas e Apocalipse,
textos que o reformador considerava de pouco valor. A controvérsia com a episto-
la de Tiago, diz respeito, principalmente, ao texto de Tg 2,14-26, quando o autor
aborda a tematica fé e obras, como duas irmis inseparaveis®. Segundo Bottini, “a
pericope Tg 2,14-26, em geral, € tida como a mais exigente teologicamente e lite-
rariamente mais definida e unitaria de toda a carta™’; e para Mussner, “a pericope

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Italia) e Pés-Doutorado pela
FAIJE (Belo Horizonte, Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: ht-
tps://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Mestranda em Teologia Biblica da PUC-Rio. Especialista em Historia Antiga e Medieval pela Faculdade Sdo
Bento-RJ e em Profetismo e Apocaliptica pela UMESP. E-mail: <viviane eng@hotmail.com>. Curriculo Lat-
tes: http://lattes.cnpq.br/5409894678650900 e ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-9109-0141

3 Este texto ¢ parte da parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas
atividades do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a lideranga do Prof.
Dr. Waldecir Gonzaga.

+ GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 392-393; GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon
do Novo Testamento, p. 28-29.

> GONZAGA, W., As Cartas Catolicas no Canon do Novo Testamento, p. 424.

®MUSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 186.

"BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 125; a mesma ideia ¢ defendida por MARTIN, R. P., James, p. 77.
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Tg 2,14-26 pode ser considerada a parte central da carta”. Ao longo da histoéria,
este texto, foi compreendido como contraditério as cartas paulinas, pois Paulo
¢ categorico ao afirmar que a justificacdo se da mediante a fé: “Aoyilopueba yop
dkatobobot Tiotel GvBpamov ywpic Epywv vopov/Pois consideramos o homem
Justificado pela fé, separadamente das obras da lei” (Rm 3,28). Em Efésios se
encontra a afirmacao de que o ser humano ¢ salvo por graca, mas deve praticar e
empenhar-se nas boas obras (Ef 2,10).

Por causa da comparagdo com textos que fazem parte do corpus paulinum,
a epistola de Tiago muitas vezes foi mal compreendida, e acabou sendo relegada
a segundo plano, mesmo fazendo parte do canon. Ela deixou de receber a atengao
merecida e, com isto, os inimeros ensinamentos para a vida cristd deixaram de
ser explorados pelos pesquisadores e, por consequéncia, pelos cristdos. A partir
destes pressupostos surgiu a disposicdo em estuda-la, resgatando a sua importan-
cia para a vida cristd, como nos tempos de Tiago e dos demais primeiros cristaos.

O objetivo deste ensaio ¢ se debrugar sobre a pericope de Tg 2,14-26, que
trata especificamente da relacdo fé-obras, por compreender que este é o texto
que apresenta mais controvérsias, € cujas interpretagdes equivocadas colocaram a
epistola de Tiago em um segundo plano, como se nao tivesse a mesma autoridade
que as cartas paulinas ou demais escritos do Novo Testamento (NT).

Pretende-se compreender a pericope dentro do seu contexto e, a partir dai,
desmistificar a forma como essa passagem vem sendo interpretada ao longo dos
anos, resgatando o valor da epistola para a vida crista, igualmente para os tempos
hodiernos. Para tal, este estudo é dividido em duas partes principais: a) exposi¢ao
sobre a epistola de Tiago; b) exegese de Tg 2,14-26 utilizando etapas do Método
Historico-Critico e da Analise Retorica Biblica Semitica.

1. A epistola de Tiago

A epistola de Tiago, por causa de suas controvérsias com Paulo, foi bastante
negligenciada por muitos cristdos. Contudo, aquele que se debruca sobre esta
epistola descobre ricos ensinamentos. O texto de Tiago, encontrou dificuldades,
desde o inicio do cristianismo, para ser aceito por causa das duvidas sobre a
sua paternidade literaria’. Ele ndo esta presente no Fragmento Muratoriano (170
d.C.), e foi colocado como em disputa por Origenes (240 d.C.) e Eusébio (324
d.C.), indicando que no século III d.C. ainda se discutia a sua canonicidade!’. So-
mente apos o Concilio de Laodicéia (360 d.C.), observa-se a presenga recorrente
do texto no canon. A grande dificuldade para ser aceita estava na incerteza em

8 MUSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 186.
® GONZAGA, W., As cartas catdlicas do Novo Testamento, p. 424.
1" GONZAGA, W., O Corpus Paulinum do Novo Testamento, p. 29-30.
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relagdo a sua autoria, pois um dos critérios para um texto ser aceito no canon, era
a sua apostolicidade!!.

A autoria da epistola ainda esta em discussdo pois ndo existe evidéncias no
texto que sinalizem a que Tiago faz referéncia. As possibilidades existentes sdo:
a) Tiago, o “irmao do Senhor” (At 12,17), que morreu em 62 d.C.; b) Tiago, filho
de Alfeu (Mt 10,3; Mc 3,18; Lc 6,15; At 1,13); ¢) Tiago, apdstolo de Jesus, filho
de Zebedeu e irmao de Jodo (Mc 1,19); d) Tiago, o pai de Judas, ndo o Iscariotes
(Jo 14,22; Lc 6,16); d) Escritor pseudonimo. A escolha pelo autor implica na
datagdo da epistola, porque se escrita pelo “irmao do Senhor” ou pelo apodstolo
Tiago, a epistola seria colocada nos anos 40-50 d.C., fazendo dela o escrito mais
antigo do NT; ou mesmo no inicio do 60 d.C., antes da destrui¢ao do Templo de
Jerusalém!'2.

Os comentadores!® se dividem e cada um apresenta os seus argumentos em
defesa da autoria que lhe parece mais adequada; porém, neste estudo, sera con-
siderado que a epistola foi escrita por um autor pseudonimo'#, no final do século
I ou mesmo inicio do século II d.C., por causa da proximidade da epistola com
outros textos cristdos do mesmo periodo, biblicos e extrabiblicos (Judas, Testa-
mento dos Doze Patriarcas, etc.) e, por entender, que os temas abordados no texto
ndo estdo relacionados as primeiras preocupagdes que ocupou a Igreja no inicio
do cristianismo'.

O autor era, provavelmente um judeu-cristdo, versado na lingua grega e no
mundo helenistico. A “sua educagdo e o seu conhecimento sobre os meios portu-
arios dos centros urbanos (Tg 1,5-8) e das casas de campo dos cidaddos ricos (Tg
2,1-13;4,13-17; 5,1-6), indicam que ele pode ter escrito de Antioquia, Alexandria
ou mesmo Cesaréia”'®. Embora, os que fazem opcao pela autoria de Tiago (o “ir-
mao do Senhor”) necessitam colocar a sua composicao na Palestina. Ele se dirige
a cristdos, possivelmente oriundos do mundo pagdo ou comunidade mista (judeus
e pagdos), em que os problemas de identidade ja haviam sido superados. Embora
destine sua epistola as Doze tribos da Dispersdo, ndo se pode tomar literalmente
esse endereco, pois ndo existe outros dados no texto que permitam delinear um
espaco geografico para o qual a epistola foi dirigida e, portanto, considera-se a
nogdo da Dispersdao um indicio do seu universalismo!’. Dois temas importantes

' A Igreja adotou alguns critérios para aceitagdo de um texto como inspirado: “a) Apostolicidade; b) Ortodoxia
ou Regra de F¢; c¢) Antiguidade; d) Uso litargico e adaptabilidade nas igrejas locais, tendo em vista a capacidade
de alimentar a vida dos fi¢is” (GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Novo Testamento, p. 22).

2VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 18-19.

13 Para maiores esclarecimentos: DIBELIUS, M. James; MARGUERAT, D., Novo Testamento; BORING, M.
E., Introdugdo ao Novo Testamento, v.2; BROWN, R., Introdu¢@o ao Novo Testamento.

14 Alguns dos argumentos contra a postura tradicional sdo: auséncia de tradi¢des antigas sobre a vida de Jesus e
os seus ensinamentos; canonicidade tardiamente reconhecida, indicio, de que no inicio, o texto nao fora atribui-
do a um apoéstolo ou mesmo ao “irmao do Senhor” (VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 19).

S VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 19.

1 MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 526.

”MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 527.
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se sobressaem na epistola: o bindmio fé e obras e a questao dos pobres ¢ a ne-
cessidade de uma pratica cristd que se exprima em cuidado para os mais fracos
e empobrecidos, pois Deus os escolheu para fazé-los ricos (Tg 2,1-13; 5,1-11).

2. Exegese de Tiago 2,14-26
2.1. Segmentacgdo e Tradugdo

14 Ti ol dpelog, aderpoi pov 14a | Qual [é] o beneficio'®, meus irméos

g0 oty Aéyn™ tig Exewv 14b | Se alguém disser ter fé

£pyo 8¢ pn Exnl l4c | Mas néo tiver obras?

un dvvoral M ToTig cdoat avTdv; 14d | Acaso' pode a fé salva-lo?

15 ¢avlal adeh@og 1) adeden) yopvol 15a Se existir irmdo ou irma precariamente
VIhpyOov vestidos?

Mlgai Aewmopsvor Fdoy Tig Epnuépov 156 |¢© estiverem sendo abandonados?! da ali-
TPOOTiS mentagdo diaria

16 2l i 8¢ T1g avTolg 6§ VUV 16a | E alguém de vos disser para eles:
Vmhyete €v glprivn 16b | Ide embora em paz,

Oeppaivece 16¢c | aquecei-vos

Kol yoptaleche 16d | e saciai-vos,

un ddte 8¢ avToig Ta EmtTNdE TOD l6e | mas ndo lhes der os meios de subsisténcia
COUOTOG do corpo

i Pro dpelog; 16f | qual é o beneficio?

17 ohtog kai 1 wioTig, 17a | Assim também [¢] a fé,

gav pn “Eyn Epyo, 17b | se ndo tiver obras,

VEKPA £0TLV KOO EoVTNV. 17¢ | morta esta em si mesma.

1B AN épel Tig: 18a | Mas alguém dira:

oV mioTv EYELG, 18b Tu tens fé,

Kayo Epya Eym. 18c | eu tenho obras.

SETEGV pot v miotv Woov Pywpic tdv 13d Mostra para mim a tua fé ausente de*
Epyovl, obras,

Kay® Yoot deifw ék TdV Epywv pov TV 136 E eu mostrarei para ti a partir das minhas
mioTwvlel. obras a fé.

18 Qutras possibilidades de tradugéo seriam: qual é o ganho?; qual é o proveito? e ou qual é a vantagem?.

19 A expressdo “un dvvatar/ndo pode” é usada em interrogativas dubitativas (que exprimem duvidas), podendo
ser traduzido como: “Por acaso, porventura” (RUSCONI, C., Dicionério do Grego do Novo Testamento, p.
308). Espera-se uma resposta negativa a pergunta e, por isso, optou-se pela tradugéo na forma positiva, a fim de
tornar a sentenga mais apreciavel no idioma de chegada.

20 A palavra “yopvog/nu” pode expressar alguém que ndo esta vestido adequadamente (malvestido); e também
alguém que estd vestido precariamente ou escassamente, a ponto de ndo conseguir se manter aquecido (este
parece ser o sentido do texto).

21 Qutras tradugdes possiveis sdo: necessitados, negligenciados e ou privados.

220 genitivo “yopig @V Epyev” também admite outras tradugdes: “sem obras” e ou “carente de obras”.
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1 60 motedelg 19a | Tucrés

&t el doTv 6 Bede, 19b | que Deus é um so,

KOA®G Totelc: 19¢ | fazes bem:

Ko O SopUOVIo TOTEVOVCY 19d | também creem os demonios

Kol ppicoovoty. 19¢ | e tremem.

20 @éeig 8¢ yvdval, O dvOpome Keve, 20a | Mas queres saber, 6 homem estéril?,

6t wiotig yopig tdV Epyov Wapyn oop | Porduea fé ausente de obras ¢ infrutife-

0TIV, ra*?

2L ABpadp 6 ToTnp Nudv ovk €€ Epyov la Abrado, nosso pai, ndo foi justificado® a

€01k partir das obras

avevéykag Toadk TOv viov avtod &mi 10 21b quando fez subir seu filho Isaac sobre o

Bvclootplov; altar do sacrificio?

22 BAémerg 22a | Vés

6t miotig Povvnpyet 1ol Epyoig 2p  |duea fé cooperava com as suas obras

a0ToD

Ko €k tdv Epyovl 1) TioTig étedeidon, 22¢ | e a fé foi aperfeigoada a partir das obras.

2 kol EmnpmOn M ypaen 1 Aéyovoa: 23a | E foi cumprida a Escritura que diz:

émiotevoey 16g ABpaday @ Oed, 23b | E Abrado creu em Deus

kai ELoyicn avtd eig dicatocHvny 23c | e [isto] lhe foi imputado para justiga,

kol Plpidog Ogod ExAom. 23d | e [ele] foi chamado amigo de Deus.

24 oparte [ 24a | Vede

Ot €€ Epymv dwkanodtan dvOpmmog 24b | que um homem ¢ justificado a partir das
obras,

Kol 00K €K TioTEMG HOVOV. 24c | e ndo somente pela fé.

3 [Fopoimg 8¢ kol Paap 1 mdpvn ovk €€ 254 E assim também a prostituta Raab néo foi

Epyov éducamon justificada a partir das obras

vrode&apévn tovg Payyédoug 25b | quando acolheu os mensageiros

kol €1€pe 686G EkParodoa; 25¢ | e [os] fez sair por outro caminho?

2% GHomep Byap 10 cdpa yopig 6a Pois assim como o corpo ausente de espiri-

TVEDLLOTOG VEKPOV E0TLY, to estd morto,

obtmg kai 1 mioTig yopig FEpywv vexpd 26b assim também a f¢é ausente de obras esta

£o0TIv. morta.

2 O vocativo “kevé/estéril” também pode ser traduzido como “vazio” ou “oco °; porém, em virtude da sua falta
de obras, a tradugdo por “estéril” parece mais adequada ao contexto.

24 Também ¢ possivel traduzir o adjetivo “dpyn” como inoperante ou intitil. Nesse caso, optou-se por infrutifero
a fim de ressaltar a esterilidade daquele que ndo tem obras (v.20a).

2> Manteve-se a sentenga na forma negativa. Diferente do que ocorre no v.14d, aqui utiliza-se o advérbio “ovi/
ndo”, ao invés do “un/ndo”. Além disso, o advérbio “ovx/ndo0” esta sendo usado em uma pergunta direta que

requer uma resposta positiva.
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2.2, Notas de critica textual de Tiago 2,14-26

A pericope Tg 2,14-26 conta com varios problemas de variantes, conforme
se encontra no Aparato Critico do texto de Nestle-Aland, 28 edicdo, tomando
para esta analise. Excetuando o v.21, todos os demais versiculos apresentam al-
gum pequeno problema de critica textual. Porém, em nada essas variantes alteram
a teologia do texto, além de que sdo de facil solugdo e, como se vé, em todos os
casos mantém-se a opc¢ao tomada pelo comité central da edicdo de Nestle-Aland.

v.14a" e v.16f": ambas as notas do aparato critico se referem a omissao
do artigo “16/0” na expressao “1i 10 dpehog/qual é o beneficio?”, que aparece no
v.14a e é repetida no v.16f. O aparato critico de Nestle-Aland apresenta a omissao
do artigo no Codex Vaticanus e no texto original do Codex Ephraemi Syri rescrip-
tus. Apresenta também a omissdo nos minusculos 1175.1243, no v.14a; e, embo-
ra, fosse esperado que ambos os mindsculos também omitissem o artigo no v.16f,
haja vista que ocorre uma repeti¢do da pergunta, apenas o mintsculo 1175 o faz.
Os manuscritos nos quais o artigo ¢ omitido sdo considerados de categoria I, e
importantes para a epistola de Tiago?®. Contudo, observa-se que “ti T10 dpelog/
qual € o beneficio?” também ocorre em 1Cor 15,32, e parece ser uma expressao
utilizada como um recurso retotico da diatribe?’. Apesar da importancia dos ma-
nuscritos apresentados no aparato critico, eles sdo poucos, € 0s unciais pertencem
a mesma familia (Alexandria)®. Além disso, a auséncia do artigo tornaria a leitu-
ra mais fécil. Portanto, pelo critério da evidéncia interna, de que “lectio difficilior
probabilior/a leitura dificil é a mais provavel”?, e pelos critérios da evidéncia
externa de procedéncia e maior quantidade de manuscritos, opta-se por acolher a
variante de Nestle-Aland.

v.14b™!: ha a substitui¢do de “Aéyn tig/se alguém disser”, que esta no sub-
juntivo, pela forma no presente do indicativo “Aéyevele diz”. Esta variante apa-
rece apenas em familias de mintsculos (334, 81. 1243. 1735. 1852. 2344). A
oragdo subordinada inicia com a conjungdo “éav/se”, que geralmente aparece
com verbos no subjuntivo, para marcar uma expressdao eventual: “éav mioTwv
Ay TG Exewv/se alguém disser ter fé”. Na epistola de Tiago, quando se usa esse
tipo de conjuncdo subordinada, ela estd sempre associada a um verbo no sub-
juntivo. Outra variagdo que também ¢ apresentada no aparato critico esta sob
a forma: “tic Aéyn/se alguém disser”, vista apenas nos Codices Alexandrinus
e Vaticanus. Pelo critério da evidéncia interna, que afirma que a “variante que
se encaixa com o estilo do autor é preferivel” e, pelo critério da evidéncia ex-
terna, que demonstra que a variante apresentada por Nestle-Aland ¢ mais bem

26 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, p. 65.

27 MUSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 187, PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 142; MARTIN, R. P., James,
p- 79.

2 WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento, p. 65.

2 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.

3 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
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atestada, opta-se pela mesma como sendo a mais provavel ou mais proxima de
um possivel texto original.

v.14cll: tem-se a substituicdo do verbo no subjuntivo presente “Eyn/ele ti-
ver”, pela forma verbal no presente do indicativo “&yev/ele tem”, que aparece em
algumas familias de mintsculos (33. 81. 1175. 1243. 2344) e no texto Byz". Ob-
serva-se que os minusculos em que o verbo aparece no presente sao 0s mesmos
que também utilizam o verbo “Aéyw/falar /dizer”, do v.14b, no presente (“Aéyev/
ele diz”). Portanto, entende-se que ha uma tentativa de harmonizagdo entre os
verbos nos v.14b-14c, nestes minusculos. Novamente, o uso da conjuncao su-
bordinativa “€av/se” pressupde um verbo no subjuntivo e, ndo no presente; outra
forma apresentada é: “oyn/ele tivesse”, com o verbo no subjuntivo aoristo, que s6
aparece em um unico manuscrito (1611). Em concérdia com os critérios mostra-
dos no v.14b mantém-se o texto de Nestle-Aland.

v.15al; insercdo da conjungdo “yap/pois”, antes do substantivo “adel@oc/
irmdos”, atestado apenas no manuscrito 1735 e na versdo copta saidica; inser¢ao
da conjungdo “6¢/mas” antes do substantivo “adelpoc/irmdos”, que aparece nos
Codices Alexandrinus, Ephraemi Syri rescriptus e Arthous Lavrensis, algumas
familias de mintusculos (1175. 1448. 1611. 2344), na maioria dos textos bizan-
tinos, Vulgata e nas versoes siriaca heracleana e copta boarica. A inser¢ao das
conjungdes “yap/pois” ou “d6¢/mas” parecem ser tentativas de harmonizagido da
leitura; pelo critério da evidéncia interna deve-se preferir a “lectio disformis/li¢ao
ndo harmonizada™!, e apesar da importancia de alguns manuscritos apresentados
no aparato, a forma que traz Nestle-Aland ocorre em uma maior quantidade de
manuscritos, também importantes; por estes motivos concorda-se com a variante
assumida por Nestle-Aland como sendo a mais provavel.

v.15b"!; substitui a conjungdo “kai/e” pela conjungdo “fi/ou”, presente no
Codex Alexandrinus e em algumas familias de minasculos (33. 81. 436. 642.
2344), transformando a oragdo em coordenada alternativa, quando antes era uma
coordenada aditiva. Outra variante apresenta ‘“koi 1j/ou também”, forma que sé
aparece no Codex Arthous Lavrensis. As variantes mostradas no aparato critico
estdo presentes em manuscritos importantes para a epistola de Tiago®, contudo a
forma “kai fj/ou também” s6 € encontrada em um unico uncial (V). De igual
forma, a conjungdo “fj/ou” também so aparece em um uncial e em alguns mints-
culos pertencentes as familias de Alexandria e Bizantino®. Segundo os critérios
da evidéncia externa uma variante que esteja presente em “diversos manuscri-
tos de diferentes setores da Igreja Primitiva ¢ mais provavel de ser original**,
por isso, rejeita-se a forma “xai fj/ou também”. A presenga da conjungdo “xoi/e”

3 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
322 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, p. 65.
3 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 65-67.
3* GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.

191



Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

parece mais adequada ao contexto, por causa da estrutura quidstica nos v.15ab
e v.16¢cd, com a qual o autor parece querer enfatizar em seu exemplo pessoas
que ndo possuem os itens mais basicos para viver: a vestimenta e o pao de cada
dia. Em razdo disso, mantém-se a conjuncdo “kai/e”, tal como apresentada por
Nestle-Aland.

v.15b!; traz a omissdo do verbo, “@ctv/ele estiver” no subjuntivo presente,
atestado em manuscritos importantes, como os Codices Sinaiticus, Vaticanus e
Ephraemi Syri rescriptus; presente também em algumas familias de mintsculos
(1175.1243. 1735. 1852. 2492) e em Didimo de Alexandria. A variante apresen-
tada por Nestle-Aland aparece em uma quantidade maior de familias de minus-
culos (5. 33. 81. 436. 1448. 1611. 1739. 2344), na maioria dos textos bizantinos
(Byz), em Cirilo de Alexandria (Cyr) e, nos Codices Alexandrinus e Porfirianus,
Arthous Lavrensis. Pelo critério da evidéncia externa, opta-se por seguir Nestle-
-Aland, pois fornece mais manuscritos e, de diferentes localizagdes, como indica
Gonzaga®.

v.16al!: apresenta duas variantes em substituicdo a “€iny 6é/mas ele disser”.
A primeira € “guol de/mas poderia dizer”, com o verbo no aoristo optativo, que
sO aparece em um mintsculo (2492). Por aparecer em um Unico manuscrito, € o
emprego de verbos no optativo ndo ser muito comum no NT, mantém-se o verbo
no subjuntivo; a segunda ¢ “kon €inn/mas ele disser”, que mantém o significado
da frase se a conjuncdo “xat/mas” estiver sendo empregada com o sentido ad-
versativo. Esta variante aparece no Codex Alexandrinus, em algumas familias de
minusculos (81. 436. 642. 1735. 1739. 2344) e outras versdes (sa™:, bo™). Embo-
ra bem atestada, acolhe-se o texto de Nestle-Aland por compreender que ele esta
mais proximo do texto original.

v.17b!l: mostra duas possibilidades de variantes em substituicdo a “&ym
gpya/ele tiver obras”. Na primeira tem-se “&yn ta Epyo/ele tiver as obras” (com
a presenca do artigo), que so aparece em um unico uncial (‘). Na segunda, “&pya
&m/obras ele tiver”, com a ordem das palavras alterada ¢ sem a presenca do
artigo, que aparece nos codices 436. 1739 Byz e em Hier Prim. Embora a segun-
da variante esteja mais bem atestada do que a primeira, a forma mostrada por
Nestle-Aland ainda esta presente em uma maior quantidade de manuscritos. A
alteracdo da ordem das palavras pode ser uma tentativa de harmonizagdo com
o0 v.l4c, em que o substantivo “E€pyo/obras” esta posicionado antes do verbo, o
que deve ser evitado pelo critério da evidéncia interna “lectio disformis//i¢cdo nao
harmonizada™*. Observa-se ainda que é comum a pericope o emprego de “Epyo/
obras” sem o artigo (v.14c, v.17b, v.18¢c); apenas em Tg 3,13, o autor usa o

3 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
3 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
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substantivo acrescido do artigo “td/as”. Portanto, como o estilo do autor no con-
texto imediato®’ deve ser considerado, mantém-se a variante de Nestle-Aland.

v.18d": tem-se a omissdo do pronome “cov/fua” no genitivo singular, no
P3+id em um manuscrito mintasculo (442) e em um codice latino (ff). Observa-se
que, pelo critério da evidéncia externa, sdo poucos os documentos que omitem a
pronome. Também ¢ visto que, a presenga do pronome “cov/tua”, contribui para
a estrutura quiastica formulada pelo autor. Por esses motivos, opta-se por seguir
o texto de Nestle-Aland.

v.18d P!: substitui a preposi¢do “ywpig/sem” por “éx/pela”, provavelmente
uma tentativa de harmonizag¢do com o verso posterior (v.18¢), que apresenta a
mesma construgcdo com “€k t@v Epywv/pelas obras”, o que deve ser rejeitado
pela evidéncia interna (“lectio disformis/ligdo ndo harmonizada” ¢ a preferivel)?.
Embora aparega no B3¢ e em algumas familias de minasculos (5. 307. 642), na
maior parte dos textos bizantinos e em Cassiodoro, o texto de Nestle-Aland, pelo
critério da evidéncia externa, ainda estd melhor atestado, sendo escolhido por
estas razoes.

v.18d!“l: tem-se a inser¢do do pronome “cov/tua”, que esta no genitivo sin-
gular, apds o substantivo “Epywv/obras”, que aparece no genitivo plural, no Co-
dex Ephraemi Syri rescriptus, em algumas familias de minusculos (5. 307. 442.
642. 1175. 1243. 1448°) e na maior parte dos textos bizantinos. Em razao da es-
trutura em quiasmo feita pelo autor, opta-se por acolher o texto de Nestle-Aland,
tendo em conta um dos critérios da evidéncia interna que ¢ “o estilo do autor ¢
preferivel”®.

v.18e!: ha uma inversdo na posi¢ao das palavras: “cot dei&w/eu mostra-
rei para ti” no P™, nos Coddices Alexandrinus, Ephraemi Syri rescriptus, Ar-
thous Lavrensis, alguns manuscritos minusculos (5. 33. 81. 307. 436. 442. 642.
1735. 1739. 2344), na maior parte dos textos bizantinos ¢ na Vulgata (“et ego
tibi ostendam ex operibus meis fidem/e eu para ti mostrarei a minha fé pelas
obras)”. E provéavel que seja uma tentativa de harmonizagio com o v.18d, onde
se 1&: “0€i1&ov pot TV moTV 6oV YWPIc TOV Epywv/mostra para mim a tua fé sem
obras”, com o verbo antes do pronome. A variante de Nestle-Aland é encontrada
nos Codices Sinaiticus e Vaticanus, alguns manuscritos minasculos (1175. 1243.
1448. 1611. 1852. 2492) e em Pelagio. Mantém-se a variante de Nestle-Aland
porque as tentativas de harmonizacdo devem ser evitadas, segundo o critério da
evidéncia interna.

v.18el®: existe a inser¢do do pronome “pov/minha” apds “tnv mictw/a fé”
em alguns manuscritos como o B, o Codex Alexandrinus, P4, nos mintasculos
5. 307. 642. 1448¢. 1611¢. 1735. 2344, na maior parte dos textos bizantinos, na

7 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
¥ GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
3 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
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Vulgata (“et ego ostendam tibi ex operibus fidem meam/e eu mostrarei para ti
pelas obras a minha fé”), e em todos os manuscritos das versoes siriaca e copta.
Pelo critério da evidéncia externa, a variante apresentada pelo aparato critico esta
tdo bem atestada quanto a forma de Nestle-Aland. Contudo, o estilo do autor deve
ser considerado nesse caso, por causa da estrutura em quiasmo presente no v.18;
logo, mantém-se o texto de Nestle-Aland.

v.19b!!: sdo apresentadas algumas variantes para a frase “gic 8611v 6 0£6¢/
Deus é um s6”, presentes em alguns manuscritos: a) “eig ottv 0gdc/existe um
50 Deus”: a variante sem o artigo aparece em um minusculo (1739) e provaa
velmente na versdo da Vulgata, sem muito grau de certeza; b) “éotiv 0edc/
Deus existe”: tem-se a omissdo do numeral €ic e, esta variante ¢ vista no ma-
nuscrito ¥ e em Atanasio de Alexandria; ¢) “gig 6 0g6¢ éotwv/Deus é um s6”:
esta variante modifica a ordem em que as palavras estdo dispostas e aparece no
Codex Ephraemi Syri rescriptus e em algumas familias de minusculo (33', 81.
1175. 1243. 2344. 2492); d) “cig 0£6¢ &otwv/existe um Deus” é: essa variante
modifica a ordem das palavras e retira também o artigo. Ela aparece no Codex
Vaticanus e, em dois mintsculos (1611. 1852); e) “0 0g6¢ &i¢ dottv/Deus é um
s0”: a variante apresentada modifica a ordem das palavras e pode ser vista em
alguns minuasculos (5. 307. 436. 642. 1448), na maioria dos textos bizantinos e
em Didimo de Alexandria; f) “cig 6 0ed6c/Deus [existe] um s6”: nesta variante
tem-se a omissdo do verbo (£ot1v) em manuscritos latinos isolados ¢ em Ci-
rilo de Alexandria; g) Apoiando o texto de Nestle-Aland, tem-se importantes
manuscritos como o papiro 7, os Codices Sinaiticus e Alexandrinus, alguns
minuasculos (442. 1735) e provavelmente na versdo da Vulgata, sem muito grau
de certeza. A maior dificuldade se encontra nas variantes que omitem o artigo, o
que pode levar a leitura de “eic éotv 0gdc/existe um sé Deus”, no lugar de “gig
gotwv 0 0ed¢/Deus é um s0”, variante que esta presente no texto de Nestle-Aland
e apoiada por excelentes manuscritos. A leitura “6 0g6¢ €1g éotiv/Deus é um s6”,
coloca o substantivo “Bed¢/Deus” em uma posi¢do mais enfatica’®; enquanto a
leitura “gic 0e6g eotv/eic 6 Be0g éotv/Deus ¢ um so” pode conter “modifica-
¢oOes feitas para que o texto concordasse com os estilos das afirmagdes cristds
a respeito de Deus™!.

v.20b": ocorre uma substitui¢do do adjetivo “apyn/inutil” por “vexpé/mor-
ta”, implicando na tradugdo: “6ti 1| mioTic Ypig TV Epywv vekpd €otwv;/Por que
a fé sem obras esta morta?”. Trata-se, possivelmente, de uma tentativa de harmo-
nizagao feita pelos copistas, uma vez que, o adjetivo “vekpd/morta” aparece tanto
no v.17¢, quanto no v.26b. A variante esta presente no 7extus Receptus ¢ na maio-
ria dos manuscritos*?, porém, o texto de Nestle-Aland é bem atestado. O adjetivo

4“0 OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo Testamento, p. 490.
4 OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo Testamento, p. 490.
“2 OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo Testamento, p. 490.
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nominativo “kevn/estéril”, que aparece nos manuscritos 8’ ff, ¢ um erro que
pode ter tido como causa o adjetivo no vocativo “kevé/esteril”, presente no v.20a.

v.22b"l; existe uma substituicdo do verbo, “cuvipyevela cooperava”, no
imperfeito, pela sua forma no presente, “cvvepyevela coopera”. Esta variante
aparece nos Codices Sinaiticus e Alexandrinus, em alguns manuscritos da Vul-
gata, em um manuscrito da versdo copta saidica, em alguns escritos latinos e no
minusculo 33. Entende-se que a forma verbal no imperfeito é mais coerente por-
que o autor esta narrando uma ag@o que estava ocorrendo no passado. Portanto,
acolhe-se a forma de Nestle-Aland, que também esta mais bem atestada.

v.22¢M: ha uma inser¢do do pronome “ovtod/dele” no genitivo em: “koi £k
TV Epynv avtov/ 1| TioTic ETelelddn/e a fé tornou-se perfeita pelas obras dele”.
A presenga da variante melhora o texto, mas ndo interfere em sua compreensao.
Além disso, o texto de Nestle-Aland esta melhor atestado pelas evidéncias ex-
ternas. Destaca-se que “no Textus Receptus, seguido pela Versdao King James (e
BN), este versiculo aparece na forma de uma pergunta”.

v.23b"l; tem-se a omissdo da particula “dé/e” (“mas, porém”™) (P* ¥ 5.
1448. 1611 lat sy co), que ndo vai interferir no texto e, tampouco no seu en-
tendimento. Acolhe-se o texto de Nestle-Aland, tanto pelo critério da evidéncia
externa, por ele estar melhor atestado; quanto pelo critério da evidéncia interna,
pois esse texto ¢ uma citagao de Gn 15,6, que na LXX inicia-se com a conjuncao
“koi/e”, que, neste caso, tem o mesmo sentido de “dé/e”. Provavelmente o autor
apenas substitui um termo pelo outro.

v.23d™: aparece uma substituicdo do substantivo “piloc/amigo” por
“doDdAog/servo” nos mintisculos 1611. 1852 e na versao siriaca heracleana. A va-
riante de Nestle-Aland aparece em muitos manuscritos de maior credibilidade e,
portanto, estd mais bem atestada. Também o uso de “iloc/amigo”, no contexto
imediato, € mais coerente do que “0odAog/servo” (ver comentario exegético).

v.24al*: Em alguns manuscritos ¢ inserido termo “toivuv/portanto” (con-
juncdo conclusiva), apos o verbo, “opate/vede”. Esta particula introduz uma con-
clusdo, sendo traduzida por: “portanto, assim, entdo”. A presenca de tal palavra é
dispensavel, pois o proprio verbo no contexto ja apresenta essa ideia de conclu-
sdo. Importante destacar ainda que a presenca de “toivuv/portanto”, ainda que
nao altere o sentido do texto, quebra a estrutura criada pelo autor, onde os verbos
“BAémerg/vés” e “opdte/vede” formam uma moldura. Em virtude disso, acolhe-se
o texto de Nestle-Aland.

v.25al"l; ocorre uma substituicdo de “Opoimg 6&/e assim” por “opoiwc/as-
sim, do mesmo modo”, em algumas versdes da Vulgata e da Siriaca, e pelo ad-
vérbio ovtwg (no Codex Ephraemi Syri rescriptus), que possui o mesmo signifi-
cado de “opoimc/assim”. Ambas as variantes aparecem em poucos manuscritos

4 OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo Testamento, p. 491.
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e, pelo critério da evidéncia externa, considera-se o texto de Nestle-Aland me-
lhor atestado.

v.25b"!; existe em alguns manuscritos (C 307c. 642. 1739 ff syPmme ho) a
palavra “xatackomovc/observadores/espides” no lugar de “dyyélovg/mensagei-
ros”. O autor da carta aos Hebreus, ao fazer mengao a Raab (Hb 11,31), usa o
substantivo “katackonovc/observadores/espides” ao invés de “ayyélovg/mensa-
geiros”. Trata-se, possivelmente, de uma substituicdo feita pelos copistas para
evitar que a palavra fosse compreendida no sentido de anjos, € ndo de mensagei-
ros, ocasionando em erros de interpretagdo. Em razdo disso, opta-se por seguir o
texto de Nestle-Aland.

v.26a"?: ha a omissdo da palavra “yap/pois” nos mintsculos (1175. 1243.
2492), no Codex Vaticanus, na versdo siriaca Peshita e em Didimo de Alexandria.
Opta-se por seguir a variante de Nestle-Aland porque pelo critério da evidéncia
externa esta melhor atestado; e, porque a presenca da variante “yép/pois” contri-
bui para a comparagdo feita pelo autor “®donep yap/pois assim como” € “oVTwg
Kkal/assim também”.

v.26a!: observa-se em alguns minusculos (33. 307. 436. 1739. 2344) e nas
versdes copta bodirica e acmimica a presenga do artigo: “Tod TVEOLATOG VEKPOV
€otw/o espirito estda morto”. A presenga ou auséncia do artigo ndo modifica o
sentido do texto, mas interfere na estrutura retorica dele. Além disso, a variante
nao estd bem atestada; por isso, segue-se Nestle-Aland.

v.26b!l; avista-se nos unciais A, C e P, em muitos manuscritos minusculos
(5.33.307.436. 642. 1175. 1739. 2344. 2492), todos importantes para a epistola
de Tiago*, a presenga do artigo “t@v/das’ antes de “Epywv/obras”. Considerando
que, em outras partes da pericope, o substantivo “€pywv/obras”, na forma geniti-
vo plural, sempre é apresentado com o artigo, € aceitavel essa variante. Contudo,
ao analisar as estruturas dos v.26ab, observa-se que o autor deixou de usar o arti-
go tanto antes de “mveduatog/espirito”, quanto antes de “Epywv/das obras”. Por
esse motivo, acolhe-se o texto de Nestle-Aland pois esta mais condizente com o
estilo do autor em seu contexto imediato®.

Apos ter sido feita a andlise do aparato critico, apresentado por Nestle-
-Aland, a partir dos critérios da critica externa e critica interna, manteve-se o
texto de Nestle-Aland com todas as suas variantes apresentadas, por entender que
estas, provavelmente, aproximam-se mais do texto original.

2.3. Delimitagdo, Estrutura e Organizag¢do

Neste estudo a pericope a ser analisada encontra-se delimitada nos vv.14-
26. Observa-se que ela estd inserida em um capitulo (Tg 2) que apresenta uma

“NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, p. 65.
4 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
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critica & forma como os pobres eram tratados dentro da comunidade, em uma
estrutura cuja énfase estd em viver na pratica a sua fé. Em relacdo a delimitagdo
da pericope, ela se inicia com perguntas retoricas, direcionada aos “meus irmaos”
e, sdo estas perguntas que conduzirdo o desenvolvimento de toda a pericope. O
foco a partir do v.14 é a relagdo entre fé e obras, tematica diferente daquilo que
¢ abordado nos vv.12-13, bem como em toda a pericope anterior, Tg 2,1-13. De
modo semelhante, Tg 3,1 inicia uma nova tematica, que ¢ a necessidade de uma
ética na comunica¢do*®, fundamental para aquele que deseja ensinar a Palavra de
Deus. Com base nestas mudangas temadticas, delimita-se a pericope iniciando-se
no v.14 e terminando no v.26.

No inicio da pericope o autor lanca a pergunta sobre qual o beneficio que
pode ser obtido por alguém que diz ter fé, mas ndo tem obras. Serd que essa fé
pode salva-lo? Sera que se trata de uma fé genuina? Nos vv.15-17 ele vai falar a
mesma coisa, porém, por meio de um exemplo. Na sequéncia, os vv.18-20 langam
as bases para os argumentos escrituristicos apresentados pelo autor, nos vv.21-24
(o exemplo de Abrado) e no v. 25 (o exemplo de Raab). Ele finaliza seu argumen-
to no v.26, comparando a fé sem obras, com o corpo sem alma, demonstrando que
¢ algo impossivel de existir, pois seria como “algo morto, sem vida”, pois ndo
pode existir verdadeira fé sem obra* e o amor precisa ser concreto®. A partir
dessa organizacdo do texto, ¢ proposta a seguinte estrutura:

a) Tg2,14-17: Pode uma fé ser genuina sem obras?

b) Tg2,18-20: A fé genuina necessita de obras;

c) Tg, 2,21-25: Argumentos escrituristicos que comprovam que a verda-

deira fé ¢ manifestada pelas obras

d) Tg2,26: Epilogo — A fé genuina ndo existe sem obras.

2.4, Critica do género literdrio

O NT (Novo Testamento) esta repleto de textos que podem ser classificados
como cartas, em especial, no corpus paulinum e no corpus catholicum. Apesar de
fazer amplo uso deste género, nas suas comunicagdes com as comunidades cris-
tas, ndo se trata de uma invengdo do apdstolo Paulo. Ao contrario, as cartas> eram
muito comuns no mundo helénico e, seguia uma estrutura tripartida composta de:
introdugdo, corpo e conclusdo®'. O texto de Tiago comega com a seguinte frase:

% VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 23.

YTBOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 126.

“ PERKINS, P., I e II Pietro, Giacomo e Giuda, p. 122.

4 PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 139.

3" Pode-se estabelecer as seguintes defini¢des: “a) carta: meio ndo literario de trocar informagdes entre um escri-
tor e um correspondente concreto, separados um do outro pela distancia; b) epistola: exercicio literario artistico,
que geralmente apresentava um ensinamento moral a um publico geral e era destinada a publicagdo” (BROWN,
R., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 550).

ST BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento, v.1, p. 336-339.
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“laxwPog B0 kai kupiov Tncod Xpiotod doVA0G Taic dddeKA PVANIS TOIG &V i
dwaomopd yaipew/Tiago, servo de Deus e do Senhor Jesus Cristo, as Doze tribos
da Dispersado: saudagoes” (Tg 1,1).

Observa-se que, inicialmente o texto parece seguir o modelo de carta he-
lenista, pois apresenta um remetente, destinatarios e saudagdes, ainda que estas
informagdes ndo sejam suficientes para especifica-los. Mas as similaridades co-
mecam e terminam na introdugdo, pois sua finalizagdo é abrupta, sem a formula
conclusiva comum deste tipo de género literario. O corpo do texto apresenta uma
série de exortacdes e instrugdes que, em um primeiro momento, parecem nao ter
um fio condutor. Por causa disso, ndo se classifica o texto de Tiago como carta,
o ideal € considera-lo “uma epistola, pois trata-se de uma homilia em forma de
carta”?.

Analisando a epistola globalmente, observa-se que o autor pode ter sido
influenciado tanto pelos escritos judaicos, como a literatura sapiencial; quanto
pelos géneros do mundo greco-romano, como a diatribe, retdrica e os panfletos
parenéticos™; e os ditos de Jesus presentes nos Evangelhos Sinoticos. Sobre o
género literario da epistola de Tiago, Vouga afirma que:

O capitulo 1 ¢ escrito, no conjunto, no estilo das paréneses neotestamenta-
rias. A partir do capitulo 2, porém, Tiago serve-se amplamente da diatribe
filosofica, com suas questdes retoricas (Tg 2,6.14.16; 3,1ss), a refutacdo de
contraditores ficticios (Tg 1,13; 2,8.14.18) e seus exemplos tirados da nature-
za ou da técnica. As invectivas aos especuladores ¢ aos ricos dos capitulos 4 e
5 pertencem, em contrapartida, ao estilo dos oraculos proféticos. Entre todos
estes elementos inserem-se sentencas mais breves que se assemelham, por sua
forma ou por seu contetido, as /dgia da tradi¢do sindtica®.

2.5, Critica das Tradigoes

Tiago produziu um escrito enraizado tanto na heranca veterotestamentaria e
judaica quanto nos classicos gregos™ e, por isso, ¢ importante sinalizar algumas
tradicdes que podem estar subjacentes a seu texto*®. A relagcdo com a literatu-
ra sapiencial é marcante na epistola, de forma que “Tiago foi considerado um
documento de instrug@o de sabedoria judaica, similar a Ben Sirac, no inicio do
estudo critico do Novo Testamento™’. Existem muitos paralelos com Provérbios

2 GONZAGA, W., As Cartas Catolicas no Canon do Novo Testamento, p. 428.

3 “Estilo literario que consiste essencialmente de uma série de exortagdes e conselhos. Este tipo de literatu-
ra tende por preservar muitas declaragdes sabias e espirituosas, com frequéncia em uma série, sem qualquer
especial entre elas” (CHAMPLIN, R. N. Comentérios aos livros de Tiago, 1 e 2 Pedro, 1, 2 e 3 Jodo, Judas e
Apocalipse, p. 11).

* VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 18.

3 VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 18.

* LIMA, M. L. C., Exegese Biblica, p. 143.

7 BORING, M. E., Introdu¢do ao Novo Testamento. v.2, p. 801.
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(Pr 10,12) e Eclesiastico, além da correspondéncia temdtica, como € visto em Tg
1,1-10, onde a sabedoria ¢ apresentada como dom de Deus®® (Sb 7,24-26).

O texto tem ainda relagdo com os ensinamentos de Jesus, especialmente,
os presentes no Sermao do Monte do Evangelho de Mateus. Brown®® elenca uma
série de passagens onde ¢ possivel visualizar os paralelos entre estes escritos,
tais como: a ordem de Jesus para serem perfeitos (Mt 5,48; Tg 1,4), exortagdo
para serem praticantes da palavra (Mt 7,24, Tg1,22), ndo acumularem tesouros
nesta terra (Mt 6,19-20; Tg 5,2-3), ndo julgarem o préoximo (Mt 7,1; Tg 5,9),
ndo fazer juramentos ao céu ou a terra (Mt 5,34-37; Tg 5,12), entre outros. Isso
demonstra que Tiago estd radicado nos ditos de Jesus, “conservado no Grande
Sermdo de Q (Mt 5-7; L¢ 6,20-49) e, nas tradi¢Ges especiais de Mateus™®, ain-
da que na epistola, ndo se tenha nenhuma mengao direta a Jesus. Outros textos
cristdos que se assemelham a Tiago sdo: 1Clemente, Barnabé, Didaqué, Pastor
de Hermas, 1Pedro e Hebreus, todos do final do século I ¢ inicio do século II
d.C. “A citacdo final de Pv 10,12, une Tg 5,20, 1Pd 4,8 ¢ 1Clem 49,5; assim
como a combinacdo Abrado/Raab, utilizada em Tg 2,21-25 também ¢ encontra-
da em Hebreus e 1Clemente™®!.

Em relagdo a pericope de Tg 2,14-26 ¢ visivel que o autor a compds tendo
os textos paulinos em mente, pois em ambos se tem o tema fé e obras, a ter-
minologia da justificagdo pela fé, o uso de Abrado como exemplo® ¢ a citagdo
de Gn 15,6; e, apenas em Rm 3,28, Gl 2,16 e Tg 2,24 encontra-se “mictig/fé”
e “Epyov/obra” emparelhados com o verbo “dwonadw/justificar”®. Embora, o
objetivo do autor ndo tenha sido se opor a Paulo, estas relagcdes sugerem que
tanto Tiago quanto os seus leitores conheciam os escritos paulinos, € que prova-
velmente, tenha produzido o seu texto com a intenc¢ao de corrigir interpretacdes
equivocadas sobre eles, resultando em uma “espiritualidade helenizante que se
serve da heranga paulina para cobrir uma religido conformista que se abriga dos
riscos da obediéncia”®.

2.6. Andlise Retorica Biblica Semitica

A Analise Retorica Biblica Semitica ¢ um dos métodos sincronicos utili-
zados na exegese biblica, em conjunto com o método histdrico-critico. Neste
estudo sera feito o uso da retorica semitica, que ¢ diferente da retorica classica,
nascida na Grécia, com Aristoteles, como resultado dos discursos que eram feitos

8 CHAMPLIN, R. N., Comentarios aos livros de Tiago, 1 e 2 Pedro, 1, 2 e 3 Jodo, Judas e Apocalipse, p.11.

¥ BROWN, R., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 956-958.

% BORING, M. E., Introducdo ao Novo Testamento. v.2, p. 807.

I BORING, M. E., Introducédo ao Novo Testamento. v.2, p. 810; JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 245.
& PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 153; MARTIN, R. P., James, p. 90-91.

% BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento. v.2, p. 807, 809.

% VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 19.
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na dgora ou nos tribunais®. Enquanto a retdrica classica busca persuadir seus
ouvintes, por meio da argumentagao 16gica®, a retorica semitica volta o seu olhar
para a composigao dos arranjos textuais, como os paralelismos e outros recursos
literarios que auxiliem na compreensio do texto e de sua mensagem®’. O método,
embora antigo, foi retomado por Meynet® e, vem ganhando espaco dentro da
exegese biblica. Por se tratar de um género literario que foi amplamente utilizado
no Oriente Proximo, constitui-se em uma ferramenta importante para o estudo
dos textos biblicos. O uso do método traz muitos beneficios, podendo ser apli-
cado tanto a uma pericope, quanto em todo o livro. Dentre as muitas vantagens,
pode-se citar que ele auxilia na delimitacdo das unidades literdrias e textuais,
em seus diversos niveis de organiza¢do, na interpretacdo, na leitura conjunta das
diversas pericopes, na tradugdo do texto, na critica textual®.

A partir destes pressupostos, ¢ feita a analise da pericope de Tg 2,14-26, usan-
do o método da Anélise Retorica Biblica Semitica, com a expectativa de que se
possa contribuir para melhorar o esclarecimento deste texto, que foi tdo desprezado
e mal interpretado ao longo da historia. A primeira parte da pericope diz respeito
aos vv.14-17, definido como: “Pode uma fé ser genuina sem obras?” A falta de
obras daquele que diz ter f& é o tema central do texto. Observando a estrutura destes
versiculos (tabela 1), percebe-se que a pergunta “ti 0 dpehog/qual é o beneficio?”
esta presente tanto no v.14a quanto v.16f, e que os vv.14ab sdo respondidos pelo
v.17, demonstrando que ambos estdo intimamente ligados, emoldurando toda a es-
trutura. A pergunta do autor ¢: uma fé sem obras pode salvar? E a resposta do v.17 é
negativa, pois essa fé estd morta, ndo existe; logo, ndo pode produzir coisa alguma.
Nos vv.15ab e 16¢d tem-se uma estrutura em quiasmo:

A: Pessoa vestida escassamente (v.15a)

B: Pessoa desprovida da alimentag@o diaria (v.15b)

A’: Ordem para que a pessoa se aqueca (v.16c)

B’: Ordem para que a pessoa se sacie (v.16d)

O autor faz uso de um exemplo para tornar ainda mais enfatico o seu ques-
tionamento. Como pode alguém que diz ter f¢é, olhar para as necessidades do seu
irméo e, ndo ser capaz de ter compaix@o? Antes, o despede sem suprir aquilo que
lhe falta? Suas palavras sdo vazias, pois como podera ele se saciar ou se aquecer
se nao lhe foi dado o que comer ou vestir? Como pode ir em paz, se lhe falta o
minimo para a sua sobrevivéncia? Para o autor, tal atitude nao reflete a verdadeira

% MEYNET, R., La retorica biblica, p. 433.

% GONZAGA, W., Salmo 150 a luz da Analise Retorica Semitica, p. 159-160.

7 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretagio da Biblia na Igreja, p. 47-48.

% MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p.132209; MEYNET, R. L’ Analise Retorica, p. 159249; MEY-
NET, R. La retorica biblica, p. 431-468.

% GONZAGA, W., Salmo 150 a luz da Analise Retorica Semitica, p. 159-162
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fé. Por isso, ele faz um contraste entre “dizer ter fé” e “realmente té-la”; no v.16a
e v.16f também se observa um contraste entre “dizer” e “dar”, mostrando que
ndo sdo as palavras que demonstram a fé, mas a sua pratica, suas agoes e, nesse
sentido, esta parte da pericope encontra-se ligada a Tg 1,19-2,13 quando se enfa-
tiza a importancia em ser praticantes da lei, ndo sendo apenas ouvintes ou meros
repetidores. A fé genuina produz obras, como afirmado no v.17, no seguimento e

a exemplo do que Cristo apresenta em Mt 23.

14 Ti 76 dpelog, adeMpOL pov

Qual [€é] o beneficio, meus irmaos

£av mioTv Aéyn T1g Exev
Epya 6¢ un &ym;
un dvvozar 1) TETIS OGO AOTOV;

Se alguém disser ter fé
Mas néo tiver obras?

Acaso pode a fé salva-lo?

15 €av adel@Og i AdeAPT] Yopvoi VEdpY®GLY

Koi AsutdpEvol darv Tijc pnuépov Tpogiic

16 gfmn 64 T1g avToig €€ Hudv:
Omhryete €v giprvn
OeppoivecOs

kol yopraleobe

u1 ddte 8¢ avToig T EMTNOELL TOD OWDUATOS

Se existir irmdo ou irmi precariamente ves-
tidos

e estiverem sendo abandonados da alimenta-
¢do didaria
E alguém de vos disser para eles:

Ide embora em paz,
aquecei-vos
€ saciai-vos,

mas nao lhes der os meios de subsisténcia do
corpo

Tl TO 0pelog;

qual é o beneficio?

17 ohtwg kol 1 wioTic,
gav un &y épya,

vekpa oTv Ko’ Eantny.

Assim também ¢ a fé,
se nao tiver obras,

morta estd em si mesma.

Tabela 1 - Tg 2,14-17

Na segunda parte, os vv.18-20 funcionam como uma introdugdo aos argu-
mentos escrituristicos que serdo apresentados a partir do v.21. No v.18 ha um
quiasmo’ que explicita as antiteses entre fé/obras e entre os pronomes eu/tu (ta-
bela 2), que diferenciam aquele que tem fé e obras (“eu”) dos que ndo tem obras,
mas dizem ter fé (“tu”). Novamente a questdo central do argumento ¢ a falta de
obras e, ndo o ato de crer, o que € exemplificado pelo fato de que crer somente, até
mesmo os demonios sdo capazes de crer (v.19). Assim, o autor coloca no mesmo
patamar a fé daqueles que nao tém obras com a fé¢ dos deménios. No v.20 ele traz
uma nova pergunta que impulsiona os argumentos apresentados a partir do v.21.
A pergunta ¢ um desafio ao ouvinte-leitor para que ele compreenda, de uma vez
por todas, porque € incoerente uma vida crista sem obras.

" BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 130; MUSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 195.
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1AM épel Tig:
18b ov nioTIV &yeic,
18 iy épyo £1w.
18 dEIEGV Lot
v mwioTv oov AOPIS TRV EPymV,
18 1aryd oot dcitw®
¢K 1@V Epyov Hov TV mioTIV.
Mas alguém dira:
Tu tens fé,
E Eu tenho obras
Mostra para mim
a tua fé ausente de obras,
Eeu mostrarei
para ti a partir das minhas obras a fé

% 60 meTEDELG

19 &11 €l €0ty 6 B£0C,

1% kaAdg moteig:

1% kai T Sopovia TGTEVOVGLY

1% kai ppiccovoty.

Tu crés

que Deus ¢ um s0,

fazes bem:

também creem os demonios

€ tremem.

3 ’ 2 ~ 3o ’
s @ENelg 0 yvdvar, & GvOpwre Kevé,

20 Gt mioTIg YOPIG TAOV Epymv dpyn EoTwy;

Mas queres saber, 6 homem estéril,

por que a fé ausente de obras ¢ infrutifera?

Tabela 2 - Tg 2,18-20

A partir do v.21 o autor apresenta, por meio das Escrituras, outros persona-
gens que corroboram com o seu argumento (tabela 3). Para tal, faz uso do patriar-
ca Abrado, considerado o pai da fé, e de Raab, a prostituta que havia acolhido os
espias de Israel, na época da tomada de Jerico, apresentando-a como modelo de fé
operosa, com boas obras. Isso € igualmente acentuado pelo autor da carta aos He-
breus, que apresenta como pessoas movidas pela fé: Abrado (Hb 11,8) e Raab (Hb
11,31), entre tantos outros do AT (Antigo Testamento), alguns personagens em-
blematicos para Israel. O apodstolo Paulo também faz uso do exemplo de Abrado,
em suas cartas aos Galatas e aos Romanos, quando discorre sobre a questdo da
justificacdo. Observa-se aqui que a estrutura ¢ construida com o auxilio de dois
verbos sinonimos: PAEnelc (v.22) e opdte (v.24).

O primeiro verbo (“PAénw/ver”) vem logo apods a pergunta inicial do autor
sobre a razdo da justificagdo de Abrado quando fez subir seu filho Isaac ao altar
do sacrificio (v.21): apenas fé ou também obras? Nos vv.22b-23d tem-se uma se-
quéncia de verbos no aoristo passivo: “EteAeldOn/tornou-se perfeita”, éxknpmon/
se cumpriu”, éhoyicOn/foi imputado”, “éxinqOn/foi chamado”, com um paralelismo
sintético no v.22bc e, uma estrutura em ritmo no v.23bd. O verbo “BAénw/ver” esta
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mais voltado para a habilidade de ver em contraste com a cegueira, podendo tam-
bém ser utilizado “para indicar percepcao intelectual ou espiritual, e no absoluto,
para ter discernimento’”!, e examinar minuciosamente’ e, por isso, o autor convida
0 seu ouvinte-leitor a olhar para o passado, para a historia de Abrado e discernir que
a sua fé foi aperfeicoada pelas obras. A sua disposi¢cdo em entregar o seu filho Isaac,
a Deus, fez com que ele fosse justificado e chamado de amigo de Deus.

O segundo verbo “Opdw/ver” € usado com o sentido de “olhar, ver, experi-
mentar, perceber, cuidar, tomar nota, olhar para””, “constatar, conhecer, estabe-
lecer, prestar atengdo”’*. Filo usa muito o verbo “0pdw/ver”, mas sempre com o
sentido de percepcdo espiritual, enquanto fAénw/ver”, para a percepgdo senso-
rial. O uso deste verbo no v.24a é importante porque o autor deseja que os seus
ouvintes percebam a verdade espiritual que esta sendo apresentada: “o homem
¢ justificado pelas obras e ndo somente pela f&¢”. No v.25 ele traz o exemplo de
Raab, que mesmo sendo uma prostituta, ou seja, alguém de moral duvidosa, tam-
bém foi justificada pela sua agdo de esconder os espias em Jericé. E importante
perceber que a frase: “ovk &€ Epywv £dkaumOny ndo foi justificado pelas obras”
une o v.21la ao v.25a, pois o autor estd dando sequéncia ao seu argumento, ao
mostrar a historia de Raab. O uso de “Opoiwg/assim, do mesmo modo” marca esta
continuidade. Pode-se afirmar que a terceira parte da pericope € emoldurada por
duas perguntas retoricas, que demonstram o argumento escrituristico do autor.

22 ABpaap 6 totnp MUV 00K £€ Epywv
&otkarcdOny

Abraio, nosso pai, nao foi justificado a partir
das obras
quando fez subir Isaac, seu filho, sobre o altar
do sacrificio?

2 Brémerg Vés
2 §m f) mioTig cuvipyel Toig Epyorg avtod  que a fé cooperava com as suas obras
e a fé foi aperfeigoada a partir das obras.

2 gvevéykog Toadk tOv vidov avtod &nl 10
Bvclaotnpilov;

2 jeai K TAV EpyoV 1| TioTIC 1ede1dOn,

B peai gmAnpmOn M ypaen 1 Aéyovoa:
b gnictevoey 8¢ APpadp td Oed,

¢ ai ghoyicOn avtd &ic dikatocvyy
24 kai @ikog Beod £xhnOn.

E foi cumprida a Escritura que diz:
E Abraio creu em Deus

e [isto] lhe foi imputado para justica,
e [ele] foi chamado amigo de Deus.

2 gpite
o1 £€ Epyov dikarodTar GvOpwmog
24 ol 00K £K TGTEWG POVOV.

24b

Vede
que um homem é justificado a partir das obras,
e ndo somente pela fé.

e duoiog 68 kai Padfp 1 opvn 00K &E
Epyov &otkarmbn

20 vrodeEapévn Tovg ayyélovg

e kol £tépe 68Q ExParovoa;

E assim também a prostituta Raab ndo foi justi-
ficada a partir das obras

quando acolheu os mensageiros

e [os] fez sair por outro caminho?

Tabela 3 - Tg 2,21-25

"' BIEDER, W. mvebpa, p. S1.
2 BIEDER, W. mvebpa, p. 55.
3 BIEDER, W. mvebpa, p. S1.
" BIEDER, W. mvebpa, p. 55.
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Depois de citar os exemplos de Abrado e Raab, que foram justificados porque
as suas acdes eram oriundas de um gesto de fé — fé traduzida em boas obras —, o
autor apresenta no epilogo uma construgdo em paralelismo sinonimico (tabela 4),
comparando o corpo sem espirito, com a fé sem obras. O ser humano nao é apenas
corpo ou apenas alma, ele é o conjunto. Para que possa existir, € necessario que
ambas as partes estejam conectadas, pois, do contrario, ele morre. O corpo nao so-
brevive sem o sopro de vida que o alimenta. Quando corpo e alma estdo separados,
o ser humano estd morto e o seu corpo nao tem serventia, € retorna ao po.

Usando essa comparagao, o autor deseja que os seus ouvintes compreendam
que a vida cristd ndo € apenas fé ou apenas obras, mas ambas; que elas precisam
estar conectadas para que, de fato, a vida cristd exista. Pois, se houver somente
as obras, o ser humano pode entender que ¢ salvo por seus esforgos pessoais, re-
sultando em um neopelagianismo’; por outro lado, se houver somente a f¢, esta
sera apenas um discurso vazio e sem significado algum, incapaz de produzir bons
frutos, ou modificar a vida de alguém. Fé e obras, separadamente, perdem seu
sentido e sua fun¢ado, tornando-se apenas palha que o vento espalha, sem compro-
missos com Deus e com o proximo.

20 omep yop 70 cdua. LOPIC Tvebuarog VEKPOV EoTLV,
2 obtwg kol 1) mioTig Z10Pic Epyv VeKPa, otiv.
Pois assim como 0 corpo ausente de espirito morto estd,
assim também a fé ausente de obras morta esta.

Tabela 4 - Tg 2,26 Paralelismo sinonimico

2.7. Comentdrio Exegético de Tiago 2,14-26

2.7.1. Tg 2,14-17: pode uma fé ser genuina sem obras concretas?

Tiago inicia a pericope com a pergunta: “ti 10 6@eAlog, aderpoi pov, av
miotv A&y TG Exewv Epya O un Exms/qual é o beneficio, meus irmaos, se alguém
disser ter fé mas ndo tiver obras?” O substantivo d¢pehog, aqui traduzido como
beneficio, também pode significar qual a vantagem, o proveito ou que utilidade
tem uma fé sem obras? Sera que essa fé pode trazer como beneficio a salvagdo?
Estes s@o0 os questionamentos iniciais do autor e, tudo o que vem subsequente sao
argumentos que comprovam a resposta negativa dada pelo autor (presente tanto
no v.17, quanto implicitamente no v.14d). Para Tiago uma fé que ndo redunda em
obras, “¢ insuficiente para salvar’¢. O contraste fé/obras, marcado pela particula
“d¢é/mas”, expde o tema que Tiago quer tratar nesta pericope, a presenga de obras
como marca distintiva de uma verdadeira fé.

7> Uma nova vertente do pelagianismo (doutrina criada por Pelagio e combatida por Agostinho) que enfatiza a
autonomia do ser humano no processo de salvagdo.
7 MARTIN, R. P., James, p. 81; assim igualmente para JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 238.
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Tiago estrutura o seu discurso utilizando recursos da diatribe’, método co-
mum aos filésofos helenistas, que se caracterizava por perguntas retoricas € uso
de expressdes como: “ndo vos enganeis, queres saber, vedes, que proveito, eis
que”, entre outras. Também era comum a esse método: o uso de verbos no impe-
rativo; a utilizagdo de metaforas envolvendo ricos e pobres ¢ ilustragdes baseadas
na vida de pessoas famosas; emprego de paradoxos e ironias’. Estes elementos
sdo vistos ndo apenas na pericope em estudo, mas em outros textos da epistola.
Assim, os questionamentos feitos pelo autor, no v.14, sdo respondidas por ele
mesmo, como se estivesse em um didlogo ficticio. O que ¢é atestado pela oragdo
subordinada condicional, do v.14a, com o verbo no subjuntivo presente, o que
pode indicar “uma condicional simples ou uma mera situagdo hipotética””. A
presenca do pronome indefinido “tig/alguém” (v.14b) e da formula “aAA’ Epel Tic/
mas alguém dira” (v.18a) muito comum nas diatribes®®, também corroboram para
demonstrar que se trata de um recurso estilistico utilizado pelo autor para expor a
tematica da ineficacia da fé sem obras.

A énfase de Tiago aqui ndo ¢ marcada pelo binomio ter fé/ndo ter obras,
mas sim entre dizer ter fé/ndo ter obras, pois para ele ¢ impossivel conceber uma
fé verdadeira, capaz de corroborar com salvagdo em fidelidade a Cristo, que nio
venha acompanhada de boas obras. Por isso, ele faz uso do verbo “Aéyw/falar/
dizer”, demonstrando que se refere a alguém que alega ter fé, mas “a auséncia
de suas obras prova a auséncia da fé genuina™®'. No v.14d, ele faz a segunda
pergunta: “un dvvoton M wiotlg odoal avTdv;/por acaso pode a fé salva-10?”,
uma oragdo interrogativa, cuja resposta é negativa, “nao pode”. O verbo “oc®lm/
salvar”, em Tiago, “sempre denota livramento final no dia do julgamento (exceto
Tg 5,5)%; e a presenca do verbo “duvotorpoder” também aponta para uma si-
tuagdo futura®. Portanto, Tiago ndo esta fazendo uma exposicdo soteriologica e
tampouco sustentando que as obras sdo o caminho que conduz a salvagao. Antes,
esta afirmando a unidade entre fé genuina e obras.

Os argumentos apresentados por Tiago para comprovar a sua tese, envolvem
um exemplo pratico da vida cotidiana (vv.15-17) e dois exemplos retirados das
Escrituras (vv.21-25)%. O v.15 também se inicia com uma oragdo subordinada
condicional, construida com a conjungao “€dv/se”, e o verbo no presente do sub-
juntivo na terceira pessoa do singular, tal como ocorreu no v.14bc, demonstrando
que nao se trata de um exemplo concreto, mas de uma hipotese, uma eventualidade.

7 PERKINS, P., I e II Pietro, Giacomo e Giuda, p. 122.

8 CHAMPLIN, R. N., Comentarios aos livros de Tiago, 1 e 2 Pedro, 1, 2 ¢ 3 Jodo, Judas e Apocalipse, p. 10-11;
ver também: VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 94.

 WALLACE, D., Gramatica Grega, p. 696.

80 DIBELIUS, M. James, p. 150.

8 MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 878.

2 FOERSTER, W., 60w, p. 525.

8 DIBELIUS, M., James, p. 152.

8 VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 94.
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Novamente a presenca do pronome indefinido “tig/alguém” (v.16a) reforga essa
perspectiva, assim como a sentenga “adeApoOc 1| adehor)/irmdo ou irmd”, sem
nenhuma identificagdo. Cabe ressaltar que o uso de “irmao” e “irma”, remete a
um contexto eclesial. Trata-se, portanto, de um caso genérico, que poderia ocor-
rer ou estar ocorrendo em qualquer comunidade crista. “A clausula protase (‘se”’)
contém trés elementos: a condigdo de caréncia (v.15), a condicdo de resposta aos
necessitados (v.16a) e a avaliagdo sumaria da resposta de Tiago (v.16ef)’%,

Os adjetivos marcam as caréncias: malvestidos e sem o alimento diario,
“duas grandes preocupagdes da vida (Mt 6,25-34)%. O adjetivo “youvoi/malves-
tidos”, também possui o significado de nu, mas tal traducdo ¢ incondizente com o
contexto. Na pericope, o adjetivo estd relacionado a estar desprovido de manto ou
tunica, com o sentido de estar insuficientemente vestido, de forma que possa se
manter aquecido (v.16¢). O adjetivo “épnuepog/didrio” ¢ um termo cléassico e, em
todo o NT, s6 aparece neste versiculo®”. Também a frase “tf|g Epnuépov tpopf|s/
da alimentagdo diaria” € recorrente no grego secular, sendo similar a expressdo
“pdo de cada dia™®®. Assim, ele tece o retrato do pobre, daquele que necessita
dos itens mais basicos para viver®: alimento e vestimenta; e, a partir da estrutura
quiastica, dos vv.15-16, “demonstra com precisdo o quanto ¢ inttil uma atitude
meramente amigavel em tal circunstancia, se ndo houver agdo™.

O v.16 demonstra a rea¢do daquele que ndo tem um coragdo solidario diante
da triste situacdo dos mais pobres. Suas atitudes sdo marcadas por quatro ver-
bos no imperativo presente. A primeira oracdo ‘“Omdyete v gipnvn/vai embora
em paz” € uma expressao utilizada como saudacdo (1Sm 29,7; 2Sm 15,9 e At
16,36), tendo o mesmo significado de shalom no hebraico, que em seu sentido
mais amplo quer dizer bem-estar, e pode ser compreendido como sendo um dom
de Deus®. Mas a expressdo também pode ser usada “como uma despedida ou
bengao™*?. Contudo, a palavra “gipnvn/paz” expressa tranquilidade, o estado de
alguém que esta livre de preocupagdes”, o que certamente ndo condiz com a
figura apresentada por Tiago no v.15. Os verbos “Oeppaivecte kai yoptalecOe/
aquecei-vos e saciai-vos” completam a resposta daquele que ¢ indiferente. Logo,
“Tiago denuncia o contraste entre a confiss@o da fé e a auséncia do engajamento
existencial™*.

85 MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 887.

8 DIBELIUS, M., James, p. 153.

87 VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 95.

8 ROPES, J. H., A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of St. James, p. 206.
% PEREZ MILLOS, S., Santiago, p. 141.

% DIBELIUS, M., James, p. 153.

TRAD, G. V., gipnvn, p. 228.

2 VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 95.

% LOUW, J.; NIDA, E., Léxico Grego-Portugués do Novo Testamento baseado em dominios semanticos, p.
222, 283.

% VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 95.
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O ultimo verbo do v.16 (“3idmui/dar’) estd presente na oragao: “un d®te d&
a0TolG T0 Mol T0D cOpOTOC/ e ndo der para eles o meio de subsisténcia do
corpo”, o qual demonstra ndo apenas a falta de solidariedade, mas total auséncia
de amor. As oragdes soam como ironias, pois como poderiam despedir alguém,
desejando-lhe paz, ordenando que fossem satisfeitos e que estivessem aquecidos,
sabendo que estas eram as suas necessidades primordiais ¢ que elas ndo foram
supridas.

O adjetivo “ta émdewn/subsisténcia” so aparece aqui em todo o NT, “sen-
do mais comum no grego classico e evoca o minimo vital”, indicando que o
minimo necessario para a sobrevivéncia lhe foi negado. Ter fé, fazer parte da
comunidade crista, seguir Jesus, ndo esta relacionado a repetir credos ou afirmar
a existéncia de Deus. Se estas palavras nao vierem imbuidas de agdo, sdo apenas
palavras. S3o as obras que jorram luz sobre a verdadeira fé e a revelam aqueles
que realmente trilham o caminho do senhor Jesus. O v.16f ¢ finalizado com a
mesma oracao do v.14a: “1i 10 dpehoc;/qual o beneficio?”, formando uma mol-
dura na estrutura e, enfatizando a inutilidade da fé sem obras.

No v.17 tem-se a conclusdo de Tiago, afirmando que uma fé que ndo tem
obras esta “vekpd/morta”®®, sem fruto algum: “infrutuosa™’. A fé morta também
¢ qualificada como “apyn/inutil”, no v.20b, sendo este também o sentido utiliza-
do no v.17c; ou seja, uma fé sem obras estd morta porque ela ndo tem nenhuma
serventia, sendo completamente ineficaz para salvar. O v.17a inicia-se com o ad-
vérbio “obtwc/assim”, utilizado com frequéncia em parabolas (a exemplo de Lc
15,10 e 17,10), fazendo com que os vv.15-17 “sejam vistos como uma pequena
parabola que ilustra a inutilidade da fé sem obras™®.

O v.17 seria, entdo, a explicacdo desta pequena parabola. O maior problema
deste versiculo esta no entendimento de “kaf’ €ovtrv/em si mesma”, podendo
ser traduzido também como: “segundo ela mesma, sobre si mesma ou contra si
mesma”. Existem trés passagens do AT onde a expressdo aparece: 1Cr 12,18 ¢
Zc 12,6.14 e, em todas tem o sentido de “si mesmo ou a si proprio” e, isso cola-
bora para manter a tradugdo aqui apresentada. Assim, “aqueles cuja confianca se
baseia em profissdes rotineiras de fé em Deus, mas cujas vidas ndo incorporam a
misericordia de Deus, estdo destinados a morte em vez da vida no juizo final™.

2.7.2. Tg 2,18-20: uma fé genuina necessita de obras concretas.
Tiago, seguindo o método da diatribe, inicia o v.18 com um dialogo ficti-
cio, “com interlocutor imaginario”'®. A formula “dAN’ épel ti¢/mas alguém dird”

% VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 95.

% MARTIN, R. P., James, p. 85.

" MUSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 191.
% VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 95.

% MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 815.
1 JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 241.
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introduz a objecdo de um oponente'’!. O v.18 foi classificado por Dibelius como
“uma das passagens mais dificeis do Novo Testamento”!*? e, de fato, existem
muitos debates entre os comentadores sobre ele. Os problemas giram em torno
das seguintes questdes: quem € o oponente no v.18a? Onde termina a fala deste
oponente? Os pronomes pessoais sao genéricos, ou referem-se ao proprio Tiago e
ao seu oponente?'” Considerando-se que a fala do interlocutor comega no v.18a,
€ que os pronomes pessoais se refiram especificamente a Tiago e seu interlocutor,
a compreensdo do v.18ab seria que Tiago possui fé, enquanto o seu oponente
obras. Contudo, o contexto ndo permite tal interpretagdo. Assim, ¢ mais provavel
que os pronomes pessoais sejam tomados com o sentido mais genérico, bastante
similar ao uso de “uév...0¢/por um lado... por outro”'®. Nesse caso, 0 suposto
interlocutor'® estaria afirmando que alguns tém obras e outros tém fé. As obras
seriam vistas como optativas e separadas da fé, ¢ a falta delas ndo acarretaria ne-
nhum dano para a vida crista. Esse € entdo o ponto de vista do oponente de Tiago.

Tal afirmagdo contradiz com o que Tiago expde durante toda a sua pericope.
Por isso, ele retoma a fala no v.18d!% ordenando que o seu oponente mostre, com
o sentido de provar, a fé¢ sem obras, algo que para o autor da epistola ¢ impossi-
vel. E, em contrapartida, ele mostraria a fé a partir das obras. Com isso, pode-se
afirmar que ndo se trata de um oponente real a Tiago, mas um recurso estilistico
adotado pelo autor para apresentar os argumentos que comprovam a sua tese da
unido indissoluvel entre fé e obras. Os pronomes “cV/tu” e “kayw/eu/também eu”
sdo aplicados para dar énfase aos pontos de vistas opostos, € devem ser tomados
de forma genérica. Para Tiago, ¢ incompreensivel “uma fé sem obras como modo
de vida aceitavel diante de Deus™'"".

Como o oponente de Tiago nao foi capaz de responder ao desafio propos-
to (v.18de), o proprio autor da epistola passa entdo a demonstrar a impossibi-
lidade de tal prerrogativa. Para isso, ele faz uso do argumento “ad absurdum /
absurdo”'®, quando cita que mesmo os demonios creem que Deus ¢ um s6. Esta
citagdo esta relacionada ao Shemad Israel (Dt 6,4-9)'%, que no primeiro século era
frequentemente citado pelos judeus “ao raiar do dia, na hora do sacrificio depois
do meio-dia e a noite, e provavelmente sempre que entravam ou saiam de casa”!'°.

O absurdo do argumento de Tiago € que esta confissdo também ¢é conhecida
dos demonios; eles também creem que Deus ¢ um. Portanto, aqueles que possuem

" DIBELIUS, M., James, p. 154.

12 DIBELIUS, M., James, p. 154.

18 MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 907-908.

1% MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 914.

195 JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 243.

1% VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 96; JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 240.
1 MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 907-908.

1% DIBELIUS, M., James, p. 154; MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 930.

1 MARTIN, R. P., James, p. 89.

O MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 925.
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apenas a crenca, sdo igualados aos demdnios. “Se o cristianismo ndo for nada
além daquilo que também tém os demonios, essa fé esta em péssimo estado™!!!.
Os demonios sdo regularmente vistos nos relatos de exorcismos presentes nos
Evangelhos; “cles reconhecem a Jesus e temem o seu poder”''2 (Mc 1,24; 5,7).
Tiago afirma que os demodnios “meTEVOVGIY KOl PpicGovcwv/creem e tremem”. O
verbo “@piccw/tremer” s6 aparece neste versiculo (v.19¢) em todo o NT, mas seu
uso é comum no grego classico''>. O verbo tem o sentido de erigar-se, tremer de
terror''%; reagdo comum de espanto e medo diante da divindade.

Para Mcknight, Tiago ndo os estd igualando aos demonios, mas dizendo que
estas pessoas sdo piores do que os demonios; pois estes “estremecem na presenga
de Deus, mas os que ndo t€ém obras estdo completamente alheios e entregues a
superficialidade de sua fé e a condenagdo que enfrentam se ndo abandonarem
sua insensibilidade”!'5. Ndo basta apenas crer e recitar um credo, isto até mesmo
os deménios sdo capazes de fazer. E necessario demonstrar, por meio da agio,
a fé que ¢é confessada e professada. No v.20 Tiago apresenta um novo desafio:
“@fheig 88 yvdval, @ EvOpone kevé, HTL 1) TOTIC Yopig TdV Epymv dpyr ot/
Mas queres saber, 6 homem estéril, por que a fé sem obras é inutil?” Este tipo de
questionamento é comum “a retorica, persuasdo e¢ argumentagdo”!'® (Rm 13,3).
A expressdo “® GvOpone kevé/é homem estéril” também ¢é uma injuria habitual
na diatribe'"’.

O uso do adjetivo “apyn/inutil” parece ser um “trocadilho” do autor com
“yopig TV Epymv/sem obras”, pois “apyog/initil” é uma contragdo de a-Epyov/
ndo-obra” (ndo-trabalho)!'®. Tiago tem “em mente que a fé sem obras ndo pode
salvar, e ndo efetua a vontade de Deus no mundo”'"®. A partir desta premissa ¢
destes questionamentos, ele vai introduzir dois exemplos das Escrituras: Abrado
e Raab, que serdo usados como argumentos finais do autor, em sua proa escritu-
ristica.

2.7.3. Tiago 2,21-25: Argumentos escrituristicos que comprovam que a verdadei-
ra fé é manifestada pelas obras.

Os vv.21-25 desta pericope sdo 0s que mais causam controvérsias, porque
Tiago passa a usar vocabularios paulinos, e se vale do exemplo de Abrado, citado
por Paulo em suas cartas aos Romanos ¢ Galatas (Rm 4,1-25; Gl 3,6-18), como
prova escrituristica, quando argumenta que a justificacdo ¢ mediante a fé e ndo

' DIBELIUS, M., James, p. 154.

12VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 96.

13 VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 96.

14 ROPES, J. H. A Critical and Exegetical Commentary on the St. James, p. 216.

IS MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 931.

116 MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 933.

" DIBELIUS, M., James, p. 154; PERKINS, P., I e II Pietro, Giacomo e Giuda, p. 122.
8 VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 97.

" MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 936.
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pelas obras. Apesar do contexto ¢ da tese que procura defender serem diferentes,
o uso que faz do verbo “dikatdw/justificar” associado as obras leva a interpreta-
¢do de que ele se opde ao ensinamento paulino. Para um melhor entendimento
da pericope, faz-se necessario ponderar sobre o contexto em que Paulo usa o
exemplo de Abrado e compreender o sentido do substantivo “Epyov/obra” em
Tiago e Paulo.

Quando o apostolo Paulo escreveu a sua carta aos Galatas, ele estava em
um embate com judeus que queriam impor, aos recém-convertidos da igreja da
Galacia, o estilo de vida judaico, em especial a observancia da circuncisdo e dos
rituais de pureza (G1 2,1-21; 5,2-3; 6,12-13). Paulo fala especificamente sobre
os aspectos da lei que eram utilizados como marca de identidade judaica (circun-
cisdo, regras de pureza, observancia do sabado e das festas, entre outros). Em
sua carta aos Romanos, Paulo fez uma exposicdo do seu evangelho, enfatizando
principalmente os pontos que causavam mais polémica, entre eles, a justificacio
pela fé e ndo por meio das obras da lei. O apostolo, fez uso do patriarca Abrado
para demonstrar que “pagdaos e judeus sdo considerados justos diante de Deus em
virtude da fé em Jesus Cristo”'.

Abrado sempre foi visto como um modelo e pai da fé para os judeus, e, geral-
mente, a sua “fé no Deus unico era apresentada em contraste com a idolatria”'?".
Para o judaismo, a fé e as obras de Abrado eram sempre vistas juntas'??, sendo
isto um resquicio do que se vé em Tiago'?*. Os adversarios de Paulo, também se
utilizaram de Abrado para mostrar a importancia da observancia da lei, pois ele
era tido como um exemplo de obediéncia'®, inclusive a lei, mesmo antes de ela
ser promulgada'®. Mesmo que os argumentos de Paulo estejam dentro da tradi-
¢do judaica, ele demonstra que a justificagdo de Abrado ndo foi pelas obras da lei.
“A obediéncia da fé significa decisivamente estar e permanecer sob a promessa
ouvida, o que deve ser demonstrado por uma vida crista”!2s,

Em Rm 4,9-10, Paulo afirma que a Abrado foi creditada justica quando ele
ainda era incircunciso, ou seja, a circuncisdo, sinal da alianga, era um simbolo
de pertencimento, mas ndo era suficiente para garantir a justica. A justificagdo ¢é
gratuita, recebida como dom de Deus e ndo meritoria. Por isso, Abrado ndo tinha
do que se orgulhar e, consequentemente, nenhum dos judeus. A promessa feita
ao patriarca de que ele seria “fonte de bengao para todos os povos™'?’ (Gn 18,18),
mostra ainda que a justificacdo também ndo ¢ exclusividade de um unico povo.
Aqueles que tém fé, tal como o patriarca, sao tidos como pertencentes a filiagao

120 CALVERT, N. L., Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 17.
12l CALVERT, N. L., Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 17.
122 CALVERT, N.L., Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 13.
123 KASEMANN, E., Perspectivas Paulinas, p. 134.

124 JEREMIAS, J., ABpady, p. 2.

123 CALVERT, N. L., Dicionario de Paulo e suas cartas, p. 18.
126 KASEMANN, E., Perspectivas Paulinas, p. 135.

127 BARBAGLIO, G., As cartas de Paulo (II), p. 74.
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abramica, independente da circuncisdo. Com isso, Paulo abre o caminho para que
os pagdos nado sejam excluidos das promessas de Deus, ainda que ndo pertencam
ao judaismo e nem tenham sido circuncidados.

O contexto em que Paulo usa o exemplo de Abrado para defender a justi-
ficagdo pela fé e ndo pelas obras estd diretamente relacionado a pratica da lei
mosaica, especificamente, os conteudos da lei que eram tidas como limitantes
para diferenciar os judeus dos demais povos. Portanto, ao falar de obras, Paulo
estd se referindo as obras da lei, expressdo que nao ¢ encontrada em Tiago. Os
problemas debatidos pelo apostolo Paulo ndo sdo os mesmos de Tiago, cuja preo-
cupacdo esta voltada para questdes ético-morais, € nao sobre a necessidade de se
tornar judeu para ser justificado. Os cenarios sdo diferentes e, por isso, eles usam
abordagens diferentes quando tratam de Abrado. Mas isso ndo significa que os
seus posicionamentos sejam contraditorios.

A abordagem usada por Tiago interpreta o exemplo de Abrado a luz do sacri-
ficio de Isaac (Gn 22,9); seguindo a tradi¢do judaica (1 Mc 2,52), ele foi justifi-
cado por ter se mantido fiel na provagdo, e “ndo somente porque confiou na pro-
messa, mas porque a sua fé resistiu e suportou a dureza da prova”'?. Abrado era
o prototipo de alguém que foi provado por Deus em diversos momentos de sua
vida e confiou em suas promessas mesmo contra a desesperanca. O sacrificio de
Isaac foi o climax da demonstracdo dessa confianga, pois era considerado “como
a maior e mais significativa das provas”'?. O pedido de Deus a Abrado colocava
em risco as suas proprias promessas de fazer dele uma grande nacdo e a Alianga
com os herdeiros desta promessa. Mas a disposi¢ao de Abrado em atender a Deus
fez com que ele renovasse as suas promessas. Abrado se tornou o pai da fé mo-
noteista e sua “obediéncia e fidelidade a Deus representaram a possibilidade de
existéncia, identidade e fé”!3° para toda uma nagéo.

No v.22b tem-se o emprego do verbo “cuveyeipw/cooperar”, que ocorre
cinco vezes no NT, sendo trés delas no corpus paulino (Mc 16,20; Rm 8,28; 1Cor
16,16; 2Cor 6,1). O verbo esta sendo usado para apresentar um jogo de palavras
com o adjetivo “dpyn/inutil”**' (v.20b), demonstrando que ser “justificado é o
oposto de ser inttil”'*2. O sentido do verbo ¢ trabalhar em conjunto, indicando
que a fé e as obras de Abrado cooperam uma com a outra. A sua fé o levou a
arriscar tudo, incluindo o seu filho e, consequentemente, a promessa de que dele
sairia uma grande nag¢ao. E por causa das suas obras, a sua fé foi aperfei¢coada.

O verbo “tedeldw/aperfeicoar” pode significar completar, realizar, por em
pratica; ser completado ou amadurecer na voz passiva. O sentido de aperfeigoar ¢

128 VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 97.

122 DIBELIUS, M., James, p. 162.

0 VIEGAS, A. S.; DIAS, E. C., O Deus que pro-vé e que faz ver: uma abordagem narrativa de Génesis 22, p.
493.

BIVOUGA, F., A carta de Tiago, p. 98.

1322 MCKNIGHT, S., The Letter of James, p. 933.
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visto na LXX (Ez 27,11), assim como o de cumprir esta presente no NT'33. Aqui
¢ usado para indicar que foram as obras de Abrado que tornaram a sua fé melhor,
fizeram com que ela amadurecesse. Logo, a argumentagdo de Tiago ¢ que Abrado
foi justificado em seu equilibrio entre fé e obras, e ndo apenas por uma das duas
dimensdes da vida de crente em Deus; ambas foram empregadas para alcangar
um objetivo comum, e isso s6 ocorreu “porque o patriarca fez o que Deus lhe
ordenou que fizesse”'**. Um uso paralelo deste verbo encontra-se em 1Jo 4,12,
denotando que o amor de Deus cumpre o seu intento quando ele € expresso no
amor ao proximo. Para ser considerado justo diante de Deus ¢ preciso mais do
que confessar que Deus é um s6'*%; faz-se necessario acolher a graga, concedida
gratuitamente por meio da fé e permitir que ela atue concomitantemente com as
obras, a fim de tornar manifesto por meio das a¢des a confianga que ¢ depositada
em Deus'*.

O v.23bc é uma citacdo de Gn 15,6, no qual Deus promete a Abrado lhe dar
um herdeiro e multiplicar a sua posteridade. Apds receber a promessa € dito que
Abrado creu em Deus, o considerou digno de confianga, e isto lhe foi imputado
para justica. O substantivo “dikatocvvnv/justica” no NT “designa uma qualidade
ou poténcia de Deus, da qual o homem, por meio da fé e das boas agdes, pode
participar, recebendo-a ndo como algo devido, mas como um dom”'¥’. Também
¢ um termo central nos escritos paulinos, especialmente na carta aos Galatas e
aos Romanos. As interpretacdes de Paulo e de Tiago para este termo ndo sdo
opostas, mas os contextos nos quais inserem o substantivo “dwotocOvnv/justica”
sdo diferentes, e isso precisa ser levado em consideracdo ao se realizar a analise
de ambos.

O uso do verbo “éhoyicOn/foi imputado” esta na forma de aoristo passivo
porque Tiago faz uma citagao a partir da LXX, e ndo a partir do texto hebraico, o
que € comum entre os autores do NT. Em hebraico, o verbo “awn/imputar” esta
na forma ativa, enfatizando que Deus € o sujeito da acdo. Apesar da forma passiva
no grego, o contexto permite discernir que € Deus quem pratica agdo, e, por isso,
¢ chamado de passivo divino!*®. Interessante observar que o verbo, em hebraico,
quando associado a preposi¢do “9/para”, tem o sentido de “computar-lhe como
mérito, por-lhe na conta como crédito (linguagem comercial)”'*. E possivel que
esta conotacdo verbal tenha ocasionado o desenvolvimento de uma perspectiva,

13 DELLING, G., tehetdo, p. 557.

134 MOO, D. J., The Letter of James, p. 137.

135 Ressalta-se que € dito que Abrado acreditava em um inico Deus criador. Esta perspectiva é vista nas tradigdes
judaicas, e em Filon.

136 MUSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 201.

37 LACERDA, B. A., A justi¢a no Novo Testamento, p. 594.

138 Chama-se passivo divino quando ¢ usado o passivo, mas Deus ¢ o sujeito 6bvio (WALLACE, D.B., Grama-
tica grega. Uma sintaxe exegética do Novo Testamento, p. 437).

139 ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 250.
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entre “os rabinos, que remove o julgamento da vontade pessoal de Deus e trans-
forma em reconhecimento geral”'#°,

O rabino Rashi, comentando Gn 15,6, afirma que: “O Santo, bendito seja
Ele, atribuiu a Abrado [justica] como um mérito, por causa da fé com que ele ha-
via nele confiado”'*!. Seguindo a mesma linha de pensamento, OrHaChaim diz:
“Ele acreditou em D’us que considerou isso como um mérito para ele”'*?. Contu-
do, existem alguns rabinos que se opdem a esta visdo. Ramban, por exemplo, en-
tende que “Abrado creu em D’us e isto foi considerado devido a justica do Santo,
e ndo por causa do estado de justica de Abrado e sua recompensa”'*. Chizkuni'#
também afirma que Abrado ndo entendeu que a promessa que havia recebido era
algo a que tivesse direito. Para Nachmanides, Abrado compreendeu isso “como
um ato da bondade de Deus, e ndo como uma recompensa por suas boas a¢des”!'*.

Os comentdarios rabinicos apresentam algumas divergéncias acerca desse
texto. Mas ¢ fundamental recordar que Tiago o interpretou a luz da tradicao ju-
daica, tendo em mente o sacrificio de Isaac, para defender a sua tese da unidade
entre fé e obras. Apesar do vocabulario paulino utilizado, as formas como cada
um usa o texto sdo diferentes, e devem ser observadas.

Paulo 1€ Gn 15,6 em seu contexto imediato, € cuidadoso em observar sua
disposi¢do cronologica e se apropria do versiculo como prova de que Abrado ob-
teve uma declaragdo de que era justo com base na fé somente. Tiago 1€ Gn 15,6
no ciclo da narrativa abradmica e observa que o tipo de fé apresentado nesse ver-
siculo ¢ “aperfeigoado” pelo tipo de obediéncia demonstrada em Gn 22. Assim,
comprova que a verdadeira fé nunca esta sozinha'“.

Tiago afirma ainda que Abrado foi chamado “@ilog Ogob/amigo de Deus”.
Esta caracterizagdo ndo se encontra em Gn 15,6, embora esteja intimamente rela-
cionada a ela, pela estrutura ritmica. O atributo faz parte de uma “longa tradi¢ao
judaica e crista (1 Clem 17,2), que parece ter origem em textos como Is 41,8147
“oV 8¢ lopon maic pov lakmp Ov é€eleEauny onépuo APpaap ov Nydmnoo/E tu,
Israel, meu servo, Jaco, a quem escolhi, descendéncia de Abrado, a quem amei”
(ver também Gn 18,17.19; Is 51,2; 2Cr 20,7). Parece ser utilizado como um titulo,
que era usualmente aplicado a Abrado!*®. O uso verbal de “éxinOn/foi chamado”
também esta na voz passiva, indicando que foi Deus quem deu a Abrado o titulo.
A designacdo funciona como uma conclusido desse primeiro argumento escritu-
ristico de Tiago.

140 HEIDLAND, H. W., Aoyilopau, p. 595.

141 RASHI, Comentario ao livro de Génesis.

2 ORHACHAIM., Comentario ao livro de Génesis.

4 RAMBAN, Comentario ao livro de Génesis.

14 CHIZKUNI, Comentario ao livro de Génesis.

% BAHYA, R., Comentario ao livro de Génesis.

146 CARSON, D. A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 1232.
47 VOUGA, F., A carta de Tiago, p. 98.

148 ROPES, J. H., A Critical and Exegetical Commentary on the St. James, p. 223.
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O v.24a inicia-se com o uso verbal de “Opate/vede vés”, no imperativo plural
(2 p. p.); ou seja, com o sentido volitivo de “preste atencao”, “perceba”, diferente
do que ocorre no v.22a, quando o uso verbal de “PAémeig/vés tu” é usado no pre-
sente do indicativo singular (2 p. s.). O v.24bc responde ndo apenas as perguntas
retoricas feitas em v.21ab, mas principalmente as questoes levantadas no inicio
da pericope (v.14), indicando que uma fé que ndo possui obras ¢ completamente
inutil para salvar. “A fé ¢ de natureza espiritual, e ninguém pode mostrar té-la sem
as obras, ao passo que quem tem as obras pode mostrar a propria f€”1%. Logo, o
ser humano ¢ salvo, ndo somente pela fé, mas também pelas obras, que apontam
para a fé que ele confessa ter.

A segunda prova escrituristica apresentada por Tiago (v.25) diz respeito a
Raab'¥. Ela ¢ mencionada como a prostituta que acolheu os espides em Jerico
(Js 2,1-21) e, por causa desse ato, ela e sua familia foram poupadas na época da
destruicao da cidade (Js 6,17.22-25). Além deste versiculo, no NT, ela também ¢
citada na genealogia de Jesus, em Mt 1,5, e em Hb 11,31, que afirma que: “Ilictel
Paaf 1 wépvn 00 cuvondreTo T0l¢ dneldncocty deEouévn TONG KATUOKOTOLS
uet’ eipnvng/Pela fé, Raab, a prostituta, ndo pereceu junto com os desobedien-
tes, porque acolheu os espioes pacificamente”, texto que apresenta os maiores
exemplos de fé dos antepassados, homens e mulheres de fé da longa historia e
tradicdo de Israel.

O fato dela ser retratada como uma prostituta, e ainda assim ser usada como
exemplo, ao lado do patriarca Abrado, ¢ bastante curioso. “A tradi¢do judaica a
tinha em alta estima como um modelo de fé entre as na¢des pagas”'®! e “antigas
tradigdes rabinicas identificavam Abrado e Raab como brilhantes exemplos de
prosélitos”'s2, como exemplos genuinos de fé e obras's>. E possivel que estas se-
jam razoes para Tiago utilizé-la e fazer uso dela. Carson'** chama a atengdo para
o fato de que Tiago, talvez, quisesse ampliar a sua ilustracao dispondo do concei-
tuado patriarca de Israel e de uma prostituta gentia desconhecida, para externar
que a verdadeira fé ¢ demonstrada por meio de agdes. Ao ser colocada ao lado de
alguém considerado como herdi para os judeus, ela também se torna uma heroina.

Mas quais as agdes de Raab que possibilitaram ela ser mencionada? Em
1Clemente, Abrado e Raab sdo colocados juntos, como exemplos de fé e hospi-
talidade'> (1Clem 8,6-7; 12,1). Logo, Tiago continua a defender a inseparabi-
lidade entre fé e obras, usando Raab em paralelo com Abrado. A construgdo do

149 BOTTINI, C., Lettera di Giacomo, p. 562.

0 BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 131.

BIVOUGA, F., A carta de Tiago, p. 99.

152 CARSON, D. A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 1233; PERKINS, P, I
e II Pietro, Giacomo e Giuda, p. 123; MUSSNER, F., La Lettera di Giacomo, p. 209-210; PEREZ MILLOS,
S., Santiago, p. 156-160; MARTIN, R. P., James, p. 96-97; JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 248-249.
153 JOHNSON, L. T., The Letter of James, p. 247.

13 CARSON, D. A., Comentario do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 1233.

155 DIBELIUS, M., James, p. 166-167.
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v.25a: “ovk €& Epyav Edwoudbn/ndo foi justificada pelas obras” se assemelha
ao v.22a, e o uso de “Opoimg/assim” acentua ainda mais os paralelos que Tiago
deseja estabelecer. As diferengas sdo: a brevidade com que trata acerca de Raab,
ndo menciona a sua fé, e tampouco detalha como ela foi salva. Nada ¢ dito sobre
estas questoes porque seguem a mesma linha de argumentos ja apresentada ante-
riormente pelo autor, quando tratou de Abrado.

O importante aqui ¢ que Raab, assim como Abrado, ¢ um testemunho de
que a sua hospitalidade (v.25bc) e o cuidado para com os mensageiros de Josué
(ou as suas obras) eram uma prova de sua fé em Deus. Ela estendeu a mao para
os israelitas quando eles se viram em necessidade, ajudou-os a irem embora em
seguranga por outro caminho, mesmo sem ter elo algum com eles. Tal comporta-
mento ¢ o que Tiago esperava de uma comunidade que professava a fé em Jesus,
em relagdo aos irmaos mais necessitados e pobres.

2.7.4. Tg 2,26: Epilogo: uma fé genuina, sem obras, ndo existe.

A conclusdo da argumentacdo do autor da epistola ¢ apresentada no v.26, no
qual ele compara a fé sem obras a um corpo sem o espirito. O substantivo “c®ua/
corpo” possui varios equivalentes em hebraico como: “WY” e “2”, ambos tra-
duzidos como carne. Contudo “2/carne”, em seu “sentido ampliado pode sig-
nificar a totalidade do corpo ou a pessoa”'**. A LXX também usa “c®pa/corpo”
para “cadaver”, porém, distingue o termo de “cép&/carne”, que ¢ usado com o
“carater de pecado ou de natureza terrena”'>’. Apesar dos termos hebraicos serem
traduzidos como “corpo”, os seus sentidos sdo muito mais amplos.

De igual forma, também o substantivo “mvedpo/espirito” possui muitos sig-
nificados para o mundo grego e biblico. O seu equivalente hebraico ¢ “m"/sopro”
(“halito, espirito™), compreendido como o principio vital'®®, quando aplicado ao
ser humano; porém também este substantivo possui uma ampla variedade de sig-
nificados. Os termos “c®dpo/corpo” e “nvedupo/espirito” aduzem “tanto para as-
pectos do homem quanto para o homem considerado como um todo”!'*, porque o
pensamento semitico concebe o ser humano como uma unidade. Em razao disso,
que Tiago compara a f&é sem obras com um corpo sem espirito.

Para Tiago, fé e obras constitui uma unidade, tal como o corpo e espirito
representam a visdo unitaria do ser humano. A fé, para Tiago, ndo pode ser en-
carada como algo abstrato, alienado da realidade histdrica. Antes, ela precisa ser
algo concreto, que se manifesta por meio de boas obras. E, assim como o corpo e
0 espirito cooperam para a continuidade da vida'®, de igual forma a fé e as obras
trabalham em unissono para a salvagdo e para uma vida cristd auténtica.

156 ALONSO SCHOKEL, L. A., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 121.

157 SCHWEIZER, E., oépa, p. 533.

138 BIEDER, W., nvedpa, p. 240.

1% RUBIO, A. G., Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da fé e da reflexo crista, p. 322.
19 ROPES, J. H., A Critical and Exegetical Commentary on the St. James, p. 225.
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Consideracgoes finais

A questao central da pericope de Tg 2,14-26 ¢ a falta de boas obras na co-
munidade cristd. Para o autor da epistola de Tiago fé/obras estao tdo intimamente
relacionadas que uma ndo pode existir sem a outra. Ele ndo tem a intencdo de
formular dogmaticamente o que ¢ necessario para salvacdo, mas sim mostrar a
incompatibilidade da vida crista sem obras. A epistola expde que uma f¢é incapaz
de gerar compaixdo ou de ser traduzida em boas obras € insuficiente para pro-
duzir salvagdo. Nesse sentido, o autor se aproxima dos ensinamentos do sermao
do Monte (Mt 5-7) e do ap6stolo Paulo (Rm 13,10-12; G1 5,6.14.21), nos quais a
pratica do amor fraterno ¢ enfatizada como plenitude da lei.

Neste ponto ¢ importante destacar que ndo existe uma disputa ou mesmo
uma controvérsia entre Paulo e Tiago, como muitos aventaram e defenderam.
Paulo, ao escrever sobre a justificagdo pela fé, estava em didlogo com grupos
judaicos que queriam impor o regime da lei aos novos convertidos. Para esses
judeus, também chamados de judaizantes, os novos convertidos precisavam cum-
prir todos os ritos de identidade judaica, pois a salvagdo, para eles, ainda estava
ligada a observancia da lei e em ser parte do povo escolhido por Deus.

Para Paulo, a lei cumpriu o seu proposito até a vinda de Jesus e, a partir
dai, a salvacdo era por meio da fé em Jesus e os membros da comunidade de
crentes passariam a ser guiados pelo Espirito. Observa-se que sao problematicas
totalmente ausentes da epistola de Tiago. Nao se v€ nenhuma discussdo dessa
natureza em seu texto. As questdes apresentadas em sua epistola dizem respeito a
pratica da vida crista e em como tal pratica manifesta a fé. Portanto, ele ndo trata
sobre o que € justificagdo ou se alguém ¢ justificado por meio de fé ou de obras. O
uso que faz da palavra justifica¢do pode ter sido retirado do texto paulino, mas foi
usado apenas para apresentar os seus argumentos escrituristicos e, provavelmen-
te, para corrigir uma interpretacdo equivocada daquilo que Paulo havia escrito,
ja em seu tempo.

Em relagdo a ideia de que Tiago era um legalista algumas consideragoes
devem ser feitas. A relacdo de Tiago com a lei ndo era a mesma dos judaizantes,
ou seja, as obras a que se refere ndo sdo praticas legalistas identitarias como:
circuncisao, cumprimento das festas, observancia do sabado e de rituais de puri-
ficagdo. As obras por ele citadas sdo atos de misericordia, de compaixdo para com
o0 seu proximo, de gestos concretos!®'. Além disso, deve-se ressaltar também que
a Tora, comumente chamada de lei, é principalmente ensino. “A Tora ¢ marcada
por uma estrutura dupla. Trata-se da historia da salvag@o do povo israelita, a qual
se concretiza, posteriormente, num projeto juridico que quer servir a construgao
de uma sociedade justa”'®.

11 BOTTINI, G. C., Lettera di Giacomo, p. 126.
122 GRENZER, M., O caminho dos justos e perversos. Exegese do Salmo I, p. 339.
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Portanto, a Tora ndo diz respeito apenas a cumprir os ritos identitarios ju-
daicos, mas principalmente, serve como guia para a formag@o de uma sociedade
mais fraterna e igualitaria, na qual a memoria de suas tradicdes sempre possa
lembra-los de ndo adotarem o mesmo governo opressor a que foram submetidos.
Para os “judeus nao havia diferenca entre o sagrado e o profano e, portanto, o
comportamento em relagdo ao proximo influencia na relagdo com Deus”'®. Estes
entendimentos eram parte do povo judaico e, estavam tanto em Tiago como em
Paulo, quanto em Jesus, quando ele resume os mandamentos em: amar ao seu
Deus de todo o coragdo e ao seu proximo como a si mesmo (Mt 22,34-40; Mc
12,28-34; Lc 10,25-28).

A pericope Tg 2,14-26 ndo tem como objetivo tratar o bindmio justificac@o
por obras versus justificacdo pela fé. Mas mostrar que a fé genuina ¢ acompanha-
da por boas obras. Em virtude do abordado, percebe-se que o texto foi mal inter-
pretado, acarretando deficiéncias para uma vida cristd auténtica. Ele ndo afirma
que a salvacao ¢ mediante as obras, pois o seu interesse ndo ¢ dogmatico, porém,
diz que sem uma fé genuina, o que implica boas obras, ndo se pode alcangar sal-
vacao. Este equivoco € visto ainda hoje nas diversas interpretagdes que enfatizam
a fé como critério para salvagdo, mas renunciam ao amor fraterno e ao cuidado
com o proximo, produzindo um cristianismo raso e superficial, descuidando, so-
bremaneira, dos mais pobres e fragilizados.
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Capitulo VIII

Uma andlise de 1Joao 2,12-17: exorta¢oes joaninas para
ajudar a perseverar no caminho de Deus

Waldecir Gonzaga'
Rogério Dornelas?

Introducao

Este ensaio tem como escopo oferecer uma segmentagao e traducgio do texto
grego, notas de critica textual, delimitacdo, proposta de estrutura a luz da Analise
Retorica Biblica Semitica®, analise do género literario, comentario exegético
e uma aplica¢ao pedagdgico-pastoral de 1Jo 2,12-17. Este texto conta com um
grande convite a amar a Deus ¢ ndo a0 mundo* ou, como afirma, “o amor do
Pai e ndo a concupiscéncia do mundo™; de tal forma que a 1Jodo constitui-se
em um forte convite/admoestagdo/exortacdo a ndo viver mais segundo o amor
do mundo e sim segundo a vontade do Pai. Como Sitz in Leben tém-se falsos
mestres se infiltrando na comunidade joanina, possivelmente suscitando questio-
namentos sobre o sacrificio de Jesus, sobre deveres atinentes a quem professa seu
nome e béncaos disto decorrentes.

Cada um dos dois Testamentos Biblicos (AT e NT) tem divisdes em varios
blocos, devido aos varios géneros literarios que ha no conjunto das Sagradas
Escrituras. O Novo Testamento conta com 27 livros, tendo uma divisdo que cor-
responde aos quatro Evangelhos (Mateus, Marcos, Lucas e Joao); o livro dos Afos
dos Apostolos; as treze cartas Paulinas (Romanos, 1-2 Corintios, Galatas, Efé-
sios, Filipenses, Colossenses, 1-2 Tessalonicenses, 1-2 Timoteo, Tito e Filemon);

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana (Roma, Italia) e Pés-Doutorado pela
FAIJE (Belo Horizonte, Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: ht-
tps://orcid.org/0000-0001-5929-382X.

2 Mestrando em Teologia (Area Biblica) pela PUC-Rio. E-mail: ruahelohim7@gmail.com Curriculo Lattes:

http://lattes.cnpq.br/7252996995144280 e ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-0639-2733.

3 Este texto ¢ parte da parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas
atividades do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a lideranga do Prof.
Dr. Waldecir Gonzaga.

*MAZZAROLO, L., As trés cartas de Sdo Jodo, p. 64; STOTT, J. R.W., 1,2 ¢ 3 de Jodo, p. 85-88; BULTMANN,
R., Le Lettere di Giovanni, p. 62-63; SMITH, D. M., Le Lettere di Giovanni, p. 74; GRUNZWEIG, F.; HOL-
MER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas, p. 333; MUNOZ, D., Cartas de Juan, p. 128-129.

> MORGEN, M., As Epistolas de Jodo, p. 27.

§ MUNOZ, D., Cartas de Juan, p. 128-130; THEVISSEN, G.; KAHMANN, J. J. A.; DEHANDSCHUTTER, B.
As Cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 214.
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a carta aos Hebreus; as sete cartas Catolicas (Tiago, 1-2 Pedro, 1-3 Jodo e Judas)
e o livro do Apocalipse.

Se isso é verdadeiro para o conjunto do inteiro Novo Testamento, o é
igualmente para o corpus joanino, onde se encontra a Primeira Carta de Jodo.
Os textos atribuidos a Jodo Evangelista sdo diversos e estdo distribuidos entre
os diversos corpora e géneros literarios neotestamentarios, a saber: entre os
Evangelhos, as Cartas/Epistolas e um Apocalipse. Alias, Jodo € o Gnico autor
do Novo Testamento com essa categoria, pois os demais se enquadram ape-
nas dentro de um unico género literario, enquanto que Jodo traz também um
Apocalipse’.

Os escritos Joaninos sdo assim chamados por serem atribuidos a pessoa de
Joado, filho de Zebedeu, que a antiga tradicdo identificava com “o discipulo que
Jesus amava” (Jo 21,20). Nenhum dos cinco escritos do corpus Joanino afirma
ter sido escrito pelo apostolo Jodo, filho de Zebedeu, porém faz parte da tradigdo
¢ da opinido comum. Tendo presente a tradicdo e varias informagdes a esse res-
peito, o Evangelho parece ser anonimo (Jo 21,24: “discipulo amado”); das trés
Cartas, a 1* seria de Jodo, 0 Apdstolo, e a 2% ¢ a 3* seriam de Jodo, o Presbitero; e o
Apocalipse seria de Jodo, o Apostolo (Jo 1,1.4), tendo sempre presente a existén-
cia de uma escola joanina, como também temos a paulina, a petrina e a tiaguina,
por tras de seus escritos®.

1. Segmentacao e traducao de 1Joao 2,12-17

A segmentacgdo, traducdo e notas de critica textual referentes a pericope
de 1Jo 2,12-17° revelam a beleza e a unidade tematica desta parte do texto da
primeira carta joanina. Todo o vocabulario empregado para a sua construgao
revela o zelo de Jodo para com a comunidade, no didlogo entre autor ¢ leitores
da carta. Seu autor conhece as necessidades de seus filhos e filhas e as tem
presente em seu agir pastoral. O proprio exercicio para se segmentar e traduzir
o texto biblico ajuda na critica textual, bem como a perceber os movimentos
e nuances de cada termo empregado no texto, sobretudo de seus verbos, os
campos semanticos ¢ mais ainda nos elementos retoricos. Tudo isso auxilia
na busca de uma possivel estrutura do texto e em sua compreensao biblico-
-teologico-pastoral.

TGONZAGA, W., A acolhida e o lugar do corpus joanino no Canon do Novo Testamento, p. 682.

8 A fim de se obter melhores dados sobre o corpus joanino, sua presenga no corpus do Novo Testamento, in-
clusive das cartas no corpus das cartas catdlicas, indicamos: GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do corpus
Jjoanino no Céanon do Novo Testamento, p. 681-704; GONZAGA. W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo
Testamento, p. 421-444.

° Texto extraido da edi¢do NESTLE-ALAND (eds.). Novum Testamentum Graece. 28 Ed. (2012).
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T'paoo Opiv, tekvia, 12* Eu vos escrevo, filhinhos!®,

Ot apéwvtat DUiv ai apaptiot St O 12b porque perdoados estao os vossos!® peca-

Svopa avTod- dos por causa do nome dele

Yphoo VUiV, TaTépES, 13% Eu vos escrevo, pais,

Ot &yvoxate TOV A’ Apyig 13b porque tendes conhecido o que ¢ desde o
principio

YPAO® VUiv, veavickot, 13¢ Eu vos escrevo, jovens,

OTL vevIKNKaTE TOV TOVNPOV. 13d porque tendes vencido o) maligno

Eypaya OUiv, mondio, 14* Eu vos escrevil?, filhinhos,

1L Eyvakate TOV matépa 14b porque tendes conhecido o Pai

Eypowo Opiv, TaTépeg, 14c Eu vos escrevi, pais,

Ot &yvoxate TOV A’ Apyig 14d porque tendes conhecido o que ¢ desde
ol principio

Eypaya DYV, veaviokot, 14¢ Eu vos escrevi, jovens,

Ot ioyvpoi €ote 14f porque sois fortes!'’

Kol 0 Aoyog oD 050D év Dpiv pével l4g e a palavra de Deus!”! em vos permanece

K01 VEVIKNKOTE TOV TTOVIPOV. 14h e tendes vencido o maligno

Mn dyamndte TOV KOGUOV 15¢ N&o ameis'' o mundo

UNnoE T €V 1O KOGU®. 15b nem as coisas que ha no'®! mundo

£G4V TG Ayomd TOV KOGUOV, 15¢ Se alguém ama'? o mundo

oVK €0tV 1) Grydmn 10D ToTpog v aOT@" 15d | néo esta o amor'® do Pai™ nele

6t mav 10 4év 1@ KOOP®, 16* porque tudo o que esta no mundo,

1N émbopia Tig capKog 16b o desejo" da carne

kai 1 émbopio T@v 0eOoAudV 16¢ e o desejo dos olhos

kai 1 dAaloveia tod Piov, 16d ¢ a ostentagdo da vida

oVk €0tV €K 10D TaTPAG, 16¢ ndo provém do pai

AL €K TOD KOGLOV EO0TIV" 16f mas provém do mundo

Kol O KOGHOG TapdyeTal 17* E o mundo passa

kad 1 émbopio avTod, 17b e o desejo delel!

0 8¢ ToldV 0 BEMN L ToD Og0D 17¢ Mas aquele que faz a vontade de Deus

uével €lg TOV aidva. 17d | permanece para sempre

100 adjetivo vem antes do verbo e recebe énfase; KISTEMAKER, S., Tiago e Epistolas de Jodo, p. 359.
' Imperativo presente ativo precedido da particula negativa mostra uma a¢do em progresso; KISTEMAKER,

S., Tiago e Epistolas de Jodo, p. 360.

~o

12 ¢0v Tio dyomd”: a protase dessa frase condicional tem o verbo no presente do subjuntivo para expressar incer-
teza e probabilidade; KISTEMAKER, S., Tiago e Epistolas de Jodo, p. 360.

139 dydmn tod motpoc™: trata-se de genitivo objetivo; KISTEMAKER, S., Tiago e Epistolas de Jodo, p. 360.
147 dydmn 1od [Motpos™, Jodo usa o adjetivo singular neutro para enfatizar os vicios individuais que ele carac-

teriza com

trés substantivos: 1 émBupia e 1 dhaloveia; KISTEMAKER, S., Tiago e Epistolas de Jodo, p. 360.
15 Qutra tradugéo para o v.16 pode ser: “Porque tudo o que estd no mundo, a concupiscéncia da carne, a concu-
piscéncia dos olhos e a ostenta¢@o da riqueza, ndo provém do Pai, mas provém do mundo”.

223




Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

2. Notas de critica textual de 1Joao 2,12-17

1Jo 2,12al— O texto de NA?, sustentado pela maioria dos manuscritos de
maior grandeza, traz a variante “texvia/filhinhos”, enquanto os Manuscritos 442,
1739, 1881 e Didimo de Alexandria, trazem “moudia/filhinhos”. Isto provavel-
mente se deve a uma tentativa de harmoniza¢do do v.2,12a com o v.2,14a, o
qual traz a variante “moudia/filhinhos™'®. Tal diferenga, todavia, ndo apresenta di-
ficuldades para o texto em si ¢ muito menos acarreta alteragdes para a teologia
do mesmo. Diante dos manuscritos que sustentam a variante “texvia/filhinhos”,
concorda-se com a opgdo assumida pelo texto de NA2.

1Jo 2,12aP — O texto de NAZ, sustentado pela maioria dos manuscritos de
maior grandeza, traz “6ti dpéwvror VUv/porque perdoados foram vossos”, com 2%
pessoa dativo plural, enquanto o Manuscrito Uncial ¥ e os Manuscritos Mintisculos
307c,442 e 1611, e Didimo de Alexandria trazem “61t dpémvtat vuwv/porque foram
perdoados de vos”, com 2% pessoal plural genitivo. Possivelmente isto se deve a uma
busca de ajustar sintaticamente a expressao “6t1 dpémvtavporque foram perdoados”,
a fim de se explicitar de quais pessoas foram perdoados os pecados. Tal diferenca, to-
davia, ndo apresenta dificuldades para o texto em si € muito menos acarreta alteragdes
para sua teologia. Diante dos manuscritos que sustentam a variante “vpwv/de vos”
serem poucos, concorda-se com a op¢do assumida pelo texto da NAZ,

1Jo 2,13d"! — O texto de NA?, sustentado pela maioria dos manuscritos de
maior grandeza, traz “tov movnpdv/o maligno”, no acusativo singular masculino,
enquanto que o uncial Codex Sinaiticus X, duas a quatro testemunhas do Proto-
boairico trazem “to movnpdv/o maligno”, no acusativo ou nominativo neutro.
Isto provavelmente se deve a uma tentativa de ajuste teoldgico, visto que “como
neutro, pode significar ‘o mal, a malignidade, a malvadeza, a maldade, compre-
endo causa e efeitos fisicos e morais’ e, com nominativo, ‘aquele que ¢ malvado,
perverso, maligno, mau’ ¢ ‘0 maligno’”!’. Segundo Robertson, a opgao pelo acu-
sativo masculino significa que “¢ o principe das trevas que resulta derrotado nesta
luta, o diabo™'3. Kretzer afirma que, do ponto de vista linguistico, deve-se preferir
o acusativo masculino em 1Jo 2,13 (o maligno)'. Visto que as variantes nao
apresentam dificuldades para o texto em si € muito menos acarretam alteracdes
teologicas, e diante dos manuscritos que sustentam a variante “tov movinpdov/o
maligno”, concorda-se com a opgdo assumida pelo texto da NA?,

1Jo 2,142 — O texto de NAZ, sustentado pela maioria dos manuscritos de
maior grandeza, traz “&ypoya/escrevi’, no aoristo indicativo ativo, enquanto que
o Manuscrito Minuasculo 81", que ndo pode ser determinado com absoluta certe-
za, juntamente com os Manuscritos Minusculos 642, 1175, 1448, 2492, o Codice

1 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 221.
7RUSCONI, C., Dicionario do Grego do Novo Testamento, p. 382.

8 ROBERTSON, A. B., Comentario al Texto Griego del Nuevo Testamento, p. 641.
" KRETZER, A., movnpog, In: DENT, v. 11, p. 1080.
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Bizantino BYZ e todos ou a maioria das variantes antigas Latinas, a Vulgata Edicao
Clementina, o Novum Testamentum Domini Nostri lesu Christi Latine, e dois ou
mais manuscritos da versao Peshitta e a versdo Copta Dialética V, trazem “ypapm/
escrevo”, no presente ativo indicativo. Isto provavelmente se deve a uma tentativa
de harmonizar com vv.2,12a e com 13ac, com alteragdes realizadas pelo copista?.
Tal diferenca, ainda que podendo parecer singular, e apesar de grande peso de fon-
tes da variante, ndo apresenta dificuldades para o texto em si ¢ muito menos acar-
reta alteragodes teologicas. Metzger aponta que “escribas de muitos dos manuscritos
posteriores (seguidos pelo Textus Receptus) distraidamente escreveram “Eypayo/
escrevi” de acordo com as trés instancias anteriores do tempo presente”?!, enquanto
“a evidéncia externa (o peso dos manuscritos) favorece a leitura que aparece como
texto”, argumenta Omanson®. Diante dos manuscritos que sustentam a variante
“Eypaya/escrevi”’ e, dado que ndo se observam dificuldades de interpretagdo do
texto, concorda-se com a op¢ao assumida pelo texto da NA%,

1Jo 2,14d— O texto de NA?, sustentado pela maioria dos manuscritos de
maior grandeza, traz “tov an’ apyf\c/desde o principio”, no acusativo singular
feminino, enquanto que os textos do uncial Codex Vaticanus, o Codex ¥, que
identifica a leitura original quando a corregdo foi realizada, e Agustinho, que
cita a passagem particular como tendo mais de uma forma, trazem “to an’ dpyiic/
desde o principio”, no acusativo ou nominativo neutro. Isto se da provavelmente
para ajustes gramaticais. Tal diferenga ndo apresenta dificuldades para o texto
em si e muito menos acarreta alteragoes teoldgicas. Diante dos manuscritos que
sustentam a variante “tov an’ apyfc/desde o principio”, qual também ¢é no v.13b
assim encontrada, concorda-se com a opg¢do assumida pelo texto da NA2,

1Jo 2,14¢g!1— O texto de NA?, sustentado pela maioria dos manuscritos de
maior grandeza, traz “tod Ogob/de Deus”, enquanto os textos do Codice Vaticano,
a versdo Copta Sahidica e a versdo Copta Dialetica V o omitem. Isto se da prova-
velmente para harmonizar com 1Jo 1,1.10 e com 2,5.7, com alteragdes realizadas
pelo copista?. Tal diferenga ndo apresenta dificuldades para o texto, mas poderia
acarretar alteragOes teologicas. Diante dos Manuscritos que sustentam a variante
“10d Bgob/de Deus”, concorda-se com a opgao assumida pelo texto da NAZ,

1Jo 2,15b! — O texto de NA2, sustentado pela maioria dos manuscritos de
maior grandeza, traz “t@® xoéouw/no mundo”, no dativo masculino singular, en-
quanto somente dois Manuscritos Mintisculos 1852 ¢ 1881 o omitem. A omissdo
talvez possa ser em razdo de se traduzir diversas nuances que a palavra “kocum/
no mundo” apresenta, por causa de seu uso em 1Jo 2,2.15-17, e ainda em razdo
de um entendimento de nao necessidade do mesmo, visto que a palavra “tov

20 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 221.

2 METZGER, B. M., A Textual Commentary on the Greek New Testament, p, 640.
2 OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo Testamento, p. 524-525.

3 GONZAGA, W., “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”, p. 221
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KOopov/para o mundo” ja aparece no mesmo v.15b. Dado que a NA? pode té-lo
possivelmente mantido como sindénimo de se “frisar/intensificar” acerca de “a
quais coisas ndo se deva amar”, ou seja “un dyomndre/ndo ameis”, e visto que tal
diferenca nao apresenta dificuldades para o texto e nem acarreta alteragdes teo-
logicas, diante dos manuscritos que sustentam a variante “t® K6cu®/no mundo”,
concorda-se com a opgdo assumida pelo texto da NA2.

1Jo0 2,15d™M—O texto do NAZ, sustentado pela maioria dos manuscritos de maior
grandeza, traz “matpoc/do pai”, enquanto os textos do Codex Alexandrino, o Codex
Efraimita Siro Rescriptus, os Manuscritos Mintisculos 33, 37, 642, 1735, 2344; as
Epistolas Catdlicas W e Z; cinco ou mais testemunhas Bohariticas, as quais apoiam a
leitura particular, ¢ John Cassian, apresentam a variante “0gov/de Deus” no genitivo.
A variante possivelmente existe em razao de se definir que o amor € “de Deus”, a fim
de ndo haver confusdo com o termo “motnp/pai”. A palavra “matpdc/pai”, todavia,
¢ usada em 1Jo 1,2-3 e em 2,1.13-14, conquanto a expressdo “dydmn 100 matpoc/
amor do pai” ¢é frase exclusiva de Jodo, ndo sendo extremamente necessario que se
deva usar o genitivo na forma proposta. Dado que tal diferenga ndo apresenta dificul-
dades para o texto, e diante dos manuscritos que sustentam a variante “motpoc/pai”,
concorda-se com a posi¢do assumida pelo texto da NA%,

1Jo 2,17bl— O texto de NAZ, sustentado pela maioria dos manuscritos de
maior grandeza, traz “n émBopio adtod/o desejo dele”, enquanto o Cddice Ale-
xandrino, o uncial P, os Manuscritos Minusculos 5, 33, 436, 1243, 1739, 2344 e H,
varios Manuscritos da Vulgata, um manuscrito da tradi¢do Sahidica e Origenes o
omitem. A omissdo de “avtod/dele”, no genitivo singular, pode ser em fungéo de
se recompor o texto, ndo sendo mais designado o desejo como oriundo do mundo,
mas apenas como um desejo dentre tantos possiveis outros, interpretando-se para
“um desejo num sentido mais generalizado®, “com ajuste feito provavelmente
de proposito por escribas®”. Dado que tal diferenga ndo apresenta dificuldades
para o texto e nem acarreta alteragdes teoldgicas, diante dos manuscritos que sus-
tentam a variante “n émBopio avtod/o desejo dele”, concorda-se com a posi¢ao
assumida pelo texto da NA2.

3. Delimitacao de 1Joao 2,12-17

O texto de 1Jo 2,12-17 apresenta os “texvia/filhinhos” como aqueles a quem
estd enderecada a carta. Eles ndo devem pecar (1Jo 2,1). Todavia, se pecarem e
confessarem seus pecados, eles tém um Pardcleto, Jesus Cristo, o Justo, o qual
nao tem pecados (1Jo 1,9; 2,1) e intercede por noés junto do Pai, no céu (1Jo
2,2)%. Este Jesus, seu sangue purifica de todo pecado e de toda injusti¢a (1Jo
1,7), pois promoveu propiciacdo pelos pecados do mundo todo (1Jo 2,2). Jodo

2 CHAMPLIN, R. N., Tiago — Apocalipse, p. 244.

2 CHAMPLIN, R. N., Tiago — Apocalipse, p. 244.

2 GONZAGA, W.; DAMIAO, S. A., O Cristo Redentor: intercessor ¢ defensor de todos, a partir de 1Jo 2,1, p.
76-103.
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escreve sobre o conhecimento de Deus, a fim de que os cristaos tenham ciéncia
“de que tém ‘a vida eterna’”*’, fazendo “uma avaliagdo” do comportamento dos
membros da comunidade®®. Conhecer a Deus ¢é guardar seus mandamentos, uma
vez que quem ndo observa os mandamentos e diz que o conhece faz-se mentiroso
(1Jo 2,4), ao contrario de quem guarda sua Palavra: o amor de Deus estd nele
realizado (1Jo 2,5). Logo, conhece-se o Pai, assim se o demonstra, se se pratica
seus mandamentos (1Jo 2,3). Este conhecimento inclui o conhecer o Verbo da
Vida que se manifestou (1Jo 1,1-2), traduzindo-o de maneira concreta, conquanto
estar em comunhdo com o proximo ¢ sinal de amor a Deus (1Jo 1,7). Amar deve
ser ato permanente, assim como o ato de “andar com Deus” (1Jo 2,6) e de andar
na luz, amando o irméo (1Jo 2,10), sem odia-lo (1Jo 2,9). A dualidade luz e tre-
vas € observada em 1Jodo, assim como as coisas de Deus e as do mundo. Faz-se
separagdo entre o estar em trevas (agindo com 6dio) e o estar na luz (agindo com
amor). A verdadeira luz ja brilha (1Jo 2,8) e Deus ¢ luz (1Jo 1,5). Por outro lado,
diz Jodo, as trevas passam (1Jo 2,8). Quem estd em trevas ndo sabe para onde vai,
visto que as trevas lhe cegam os olhos (1Jo 2,11). Vencer o maligno s6 € possivel
se se permanece na Palavra (1Jo 2,13-14).

A ruptura entre 1Jo 2,11 e 2,12 ¢ evidente. Em 1Jo 2,7-11, Jodo dirige sua
palavra “aos amados” que devem praticar o amor fraternal. Em 1Jo 2,12-14, Joao
introduz vocativos designando a quem ele dirige a epistola, os quais devem o amor
ao irmdo praticar e devem o amor ao mundo evitar (1Jo 2,15-17)%: seu centro exor-
tativo é “amar os irmaos e ndo o mundo”*. Todavia, em 1Jo 2,18s o texto sofre mu-
dancga. Nao se fala mais simplesmente do amor ao proximo versus amor ao mundo.
Passa a tratar do tema da existéncia de muitos que se dizem “cristos”, tentando in-
serir no corpo da Igreja heresias contra o Cristo verdadeiro, pessoa acerca de quem
o autor adverte e sobre qual realidade a carta se preocupa. Por isso, seu escopo esta
voltado para “a formagdo dos crentes™!. Diante disto, delimita-se o texto de analise
no presente ensaio a pericope de 1Jo 2,12-17, tendo como contexto proximo ante-
rior 1Jo 2,7-11 e contexto préoximo posterior 1Jo 2,18-26.

4, Estrutura de 1Joao 2,12-17 aluz da ARBS

O exercicio realizado anteriormente, para se segmentar e traduzir, ajuda no
processo da andlise da critica textual, no reconhecimento dos movimentos do
textos, com seus substantivos e verbos, a ver os campos semanticos e os elemen-
tos retdricos, assim como na estrutura da pericope 1Jo 2,12-17, dividida entre os
vv.12-14 ¢ 14-17%, e em sua compreensdo biblico-teologico-pastoral, podendo

27 THUSING, W., As Epistolas de Jodo, p. 78.

2 THEVISSEN, G.; KAHMANN, J. J. A.; DEHANDSCHUTTER, B. As Cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 212.
2 KLAUCK, H.-J. Lettere di Giovanni, p. 154.

3 GIURISATO, G., Struttura e teologia dela Prima Lettera di Giovanni, p. 384.

31 PEREZ MILLOS, S., 1%, 2* y 3* Juan y Judas, p. 136.

32 ONISZCZUK, J. La Prima Lettera di Giovanni, p. 73; KLAUCK, H.-J. Lettere di Giovanni, p. 153.
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o método da Analise Retorica Biblica Semitica®’, por suas figuras linguisticas
e frutos para a exegese biblica, ser aplicado a uma pericope individualmente, a
exemplo de salmos®*, bem como a textos e livros do Novo Testamento®. A beleza
linguistico-tematica da pericope 1Jo 2,12-17 ¢é algo que salta diante dos olhos do
leitor e ao ouvido do ouvinte, de tal forma que se percebe, de imediato, uma sua
grande riqueza na estrutura retdrica, seja no grego, seja na tradugdo, como apre-
sentadas nos dois graficos a seguir.

2 Tpaow Opiv, tekvia, 12 Eu vos escrevo, filhinhos,
Ot dpémvtar VAV ai apaption porque perdoados estdo os vossos pecados
S 10 Gvopa avTod- Por causa do nome dele
1B ypaoo vpiv, Totépeg, 13 Eu vos escrevo, pais,
Ot €yvakate TOV At apyiic porque tendes conhecido aquele o ¢ desde o
principio
YPAO® ViV, vEavioKotl, Eu vos escrevo, jovens,
OTL VEVIKIKOTE TOV TOVIPOV. porque tendes vencido o maligno
14 Eyponyo, Opiv, moudia, 14 Eu vos escrevi, filhinhos,
1L EyvdKaTte TOV TOTEPO porque tendes conhecido o Pai
gypoayo Ouiv, ToTépEG, Eu vos escrevi, pais,
1L €yvokate TOV At apyic porque tendes conhecido o que ¢ desde o
principio
£ypaya OUiv, veaviokot, Eu vos escrevi, jovens,
Ot ioyvpol €ote porque sois fortes
Kol 0 AOyog Tod Ogod &v LUV pével ¢ a Palavra de Deus em vés permanece
KO VEVIKNKOATE TOV TOVIPOV. e tendes vencido o maligno
15 M1 dyomdte TOV KOGHOV 15 Ndo ameis 0 mundo*
UNoE Tl €V TO KOGU®. nem as coisas que ha no mundo.
£4v TIG Ayond TOV KOGLOV, Se alguém ama o mundo,
oVK 0TV 1) Grydmn 100 TaTpog v oOT@" ndo esta o amor do Pai nele.
16 511 dv 1O €V T KOoU®, 16 Porgue tudo o que esta no mundo,
1 émbopia Tiig caprodg o desejo da carne
kai 1 émbopio T@v 0OoudV e o desejo dos olhos
kai 1 dAaloveia tod Piov, ¢ a ostentag@o da vida,
0VK €0tV €k TOD TaTPOG, ndo provém do Pai,
AL €K TOD KOGLOV £OTIV" mas provém do mundo.
17 kol 6 KOGHOG TTapryEToL 7 E 0 mundo passa®’
kad 1 émBopio odTOD, e o (seu) desejo dele,
0 8¢ oLV 0 BEAN L ToD Og0d Mas aquele que faz a vontade de Deus
Hével €lg TOV aidva. permanece para sempre.

3 A fim de se conhecer o método da Analise Retorica Biblica Semitica, sugerimos conferir os textos MEYNET,
R., I’Analise Retorica (1992); MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica (2008); MEYNET, R., A anélise re-
torica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per
I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

3* GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 155-170.

3 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41.
3 A exortagdo dos vv.15-17 é apresentada em trés estrofes interligadas, equilibrando a estrutura tripla dos
vv.12-14. Cada um contém uma estrutura de contraste. Assim: v.15, o amor do mundo; v.16, vem do mundo;
v.17, 0o mundo passa; e v.17, o amor do pai — vem do pai — aquele que obedece a Deus permanece para sempre;
SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 80.

37 Passando de largo (agdo linear); ROBERTSON, A. B., Comentario al Texto Griego del Nuevo Testamento,
p- 641.
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12 Eu vos escrevo, FILHINHOS, porque perdoados estdo os vossos pecados

Por causa do nome dele

13 Eu vos escrevo, PAIS, porque tendes conhecido o que é desde o
principio

Eu vos escrevo, JOVENS, porque tendes vencido o MALIGNO

4 Eu vos escrevi, FILHINHOS, porque tendes conhecido o PAI

Eu vos escrevi, PAIS, porque tendes conhecido o que é desde o
principio

Eu vos escrevi, JOVENS, porque sois fortes

¢ a PALAVRA DE DEUS em vés permanece
e tendes vencido o MALIGNO

15 Nédo ameis o MUNDO nem as coisas que ha no MUNDO.

Se alguém ama o MUNDO, nao esta o amor do PAI nele.

“Porque tudo o que esta no MUNDO,

o desejo da carne

e o desejo dos olhos

e a ostentacio da vida,

ndo provém do PAI,

mas provém do MUNDO.

7E 0o MUNDO passa

e o (seu) desejo dele,

Mas aquele que esta fazendo a vontade de DEUS

permanece para sempre.

5. Analise da estrutura literaria de 1Joao 2,12-17

O texto de 1Jo 2,12-17, em sua estrutura, conta com uma “unidade clara-
mente delimitada™®, subdivido em duas partes, vv.12-14 ¢ 15-17, com campos
semanticos proprios®, apresentando-se como um texto de possivel unidade re-
dacional, ainda que aponte para possiveis inserg¢des, quais sejam: a primeira, do
v.14, entre vv.12-13 e os vv.15-17, e, a segunda, do v.16, entre os vv.15-17. A pri-
meira subdivisdo apoia-se na destinag¢ao da epistola, a quem ¢ escrita: “texviov/

3 MUNOZ, D., Cartas de Juan, p. 125; THEVISSEN, G.; KAHMANN, J. J. A.; DEHANDSCHUTTER, B. As
Cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 212.

3 MORGEN, M., As Epistolas de Jodo, p. 27. A primeira parte ¢ dominado pelo verbo escrever e pelas trés
categorias de destinatarios (filhinhos, pais e jovens: vv.12-14) e a segunda parte ¢ com um ritmo ternério entre
amar /ser/viver segundo o mundo e ou segundo a vontade do Pai/Deus (vv.15-17). Esta mesma linha de racio-
cinio ¢ encontrada em MUNOZ, D., Cartas de Juan, p. 125-131. Os dois autores trabalham a tematica também
a partir dos paralelismos presentes no texto, nas duas partes da pericope 1Jo 2,12-14.15-17; THEVISSEN, G.;
KAHMANN, J.J. A.; DEHANDSCHUTTER, B. As Cartas de Pedro, Jodo e Judas, p. 212-216; ONISZCZUK,
J. La Prima Lettera di Giovanni, p. 75; GIURISATO, G., Struttura e teologia dela Prima Lettera di Giovanni,
p- 377-379, fala inclusive de paralelismos e de quiasmos ao longo de todo o capitulo e ndo apenas de nossa
pericope 1Jo 2,12-17.
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filhinhos” (v.12a) e “moudwov/filhinhos” (v.14a), “veaviokoc/jovens” (vv.13c; 14e)
e “moatnp/pai” (vv.13a; 14c), computando “trés saudac¢des™?, formando uma es-
trutura, como observa Brown:

Enquanto se esperava dois versiculos dividindo as seis propostas num modelo
3 + 3, ou mesmo quatro versiculos dividindo as propostas em um modelo 1 +
2 + 2, o arranjo nas edigdes criticas gregas ¢ a maioria das tradugdes dao trés
versiculos e um padrdo 1 + 2 + 3, terminando no v.14, mais do que vv.12-13
juntos*!,

1Jodo, em seu escopo abrangente, trata-se de instrumento de ensino, con-
cedido por “um pai” na fé (Jodo) a seus “filhos” na fé (cristdos), o que pode
ser observado em 1Jo 2,26, texto que registra que ela carta serve para ajudar na
caminhada cristd, “oferece uma orientagdo eclesial”*. A epistola, dentre outras
coisas, esta focada em:

um estilo de vida cristdo (amor fraternal, obediéncia e rejei¢do do sistema do
mundo caido), [...] apontando para a garantia da salvagao eterna pela fé em Je-
sus de Nazaré, pois [...] Jodo escreve em termos preto e branco (dualisticos)....
dualismo tanto verbal (luz versus trevas) quanto estilistico (uma declara¢do
negativa seguida por uma positiva)®.

1Jo 2,12 pode ser segmentado em v.12abc. No v.12a (“ypdo® vuiv, texvia/

eu vos escrevo filhinhos”) ha o verbo ypdom, no presente ativo indicativo singular
“eu escrevo”), como que designando uma ac¢do que acontece no presente conti-
nuo, com pronome pessoal dativo plural (“Ouiv/a vés™), seguido de um vocativo
(“texvia/filhinhos™). 1Jo 2,13 pode ser segmentado em v.13abcd, assim compos-
to: v.13a (“ypdow Oulv, Totépec,/eu vos escrevo, pais’), v.13b (“6t1 éyvakate TOV
an’ apyfic-/porque tendes conhecido o que é desde o principio™), v.13¢ (“ypao®
VUlv, veaviokol/eu vos escrevo, jovens™) e v.13d (“Ot1 veviknkate TOV TOVNPOV/
porque tendes vencido o maligno”). 1Jo 2,13c¢ apresenta outro vocativo (“ypaow
VUiV, veavickolvescrevo a vos, jovens”), incluindo, também, um “ypagw/escre-
vo”, seguido de “veavickovjovens, mocos”, palavra esta que sé aparece nos
vv.13-14. A frase conclusiva do versiculo ¢ muito reveladora neste sentido: “dtt
VEVIKNKOTE TOV ovnpov/porque tendes vencido o maligno™. Jodo escreve pen-
sando em todos: “as recomendagdes sdo observadas nos trés estagios principais
da vida da pessoa: crianga, juventude e adulto”“. Porém, de fato, ndo se trata de

“ THUSING, W., As Epistolas de Jodo, p. 79-82; MUNOZ, D., Cartas de Juan, p. 125-127.
“ BROWN, R. E., Le Lettere di Giovanni, p. 412.

42 STRECKER, G., The Johannine Letters, p. 57.

# UTLEY, B., Panorama do Novo Testamento, p. 168.

#“MAZZAROLO, L., As trés cartas de Sdo Jodo, p. 63.
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estagio fisico e sim de desenvolvimento espiritual®, visto que na familia de Deus
hé graus distintos de maturidade entre seus membros: “tem membros de diferente
maturidade™*.

1Jo 2,14, em sua estrutura, pode ser segmentado da seguinte forma: v.14a
(“Eypayo vulv, moudio/eu vos escrevi, filhinhos™); v.14b (“Ot €yvokote TOV
natépa/porque tendes conhecido o Pai”); v.14c (“Eypaya uiv, matépec/eu vos
escrevi, pais”); v.14d (“6t1 éyvoxate TOv an’ apyiic/porque tendes conhecido o
que é desde o principio™); v.14e (“€ypaya VUlv, veavickoleu vos escrevi, jo-
vens”); v.14f (“Otiioyvpoi Eote/porque sois fortes™); v.14g (“kai 0 Adyog Tod 80D
&v VUiV péveve a palavra de Deus em vos permanece”) e v.14h (“kal veviknkate
TOV movnpoV/e tendes vencido o maligno™). No v.14, quando se esperaria por uma
continuidade de contetdo a ser dirigido aos “texviov/matnp/veaviokod/filhinhos/
pais/jovens”, surpreendentemente, o autor, sem explicacdo, apresenta a triade
“rondiov/motnp/veaviokod/filhinhos/pais/jovens”, em lugar de “texviov/moatnp/
veaviokog/filhinhos/pais/jovens”, divergentemente em parte de vv.12-13, empre-
gando o termo “maudiov/filhinhos” ao invés de “texviov/filhinhos”. Este versiculo
traz “Eypoya OIv/eu vos escrevi”’ com o verbo “ypoapw/escrevo” no aoristo ativo
indicativo, usado pelo autor para “escrever do ponto de vista dos leitores, para
os quais, quando recebessem a epistola, a escrita tinha estado no passado™. 1Jo
2,15 é segmentada em v.15a (“un dyomdte tOvV Kdouov/ndo ameis o mundo”),
v.15b (“unde ta év 1d kOcuw/nem as coisas que ha no mundo”), v.15¢ (“éav T1g
ayomd tOov kéouov/se alguém ama o mundo”) e v.15d (“ovx &otv 1 dydmn oD
TaTpog &v avT®d/ndo esta o amor do Pai nele”). 1Jo 2,16 apresenta a frase “6tt
TV 10 &V T KOGU®/porque tudo o que estd no mundo”, introduzido por um “6t1”,
com sentido explicativo, seguido de trés apostos, “dando énfase™®: “f émbopia
g oapKkog/o desejo da carne”, “xoi 1 émBopia 1@V dQOuApdV/e o desejo dos
olhos” e “xai 1 dhaloveia 10D Biov/e a ostentacdo da vida™®.

1Jo 2,12-14 apresenta trés destinatarios aos quais a carta ¢ enviada (“texviov/
notnp/veaviokog/filhinhos/pais/jovens”), pensando em todas as etapas da vida®’,
sob duas formas verbais (“ypaow/Eypaya/escrevo/escrevi’), demarcando sua es-
trutura’!, e descreve “temas centrais para o Kerigma cristdo: ‘perddo, conheci-
mento de Deus e a conquista do mal’’*2, Em 1Jo 2,15 também ha trés apostos

“ MAZZAROLO, L., As trés cartas de Sao Jodo, p. 64; STOTT, J. RW,, 1, 2 e 3 de Jodo, p. 83-84; SMITH, D.
M., Le Lettere di Giovanni, p. 71-72.

4 STOTT, J. RW., 1, 2 e 3 de Jodo, p. 83.

4TCHAMPLIN, R. N., Tiago — Apocalipse, p. 240.

“ STRECKER, G., The Johannine Letters, p. 55; GIURISATO, G., Struttura e teologia dela Prima Lettera di
Giovanni, p. 362.

¥ KLAUCK, H.-J. Lettere di Giovanni, p. 163-167.

" MAZZAROLO, L., As trés cartas de Sdo Jodo, p. 63; BULTMANN, R., Le Lettere di Giovanni, p. 59; ODEN,
T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan, Judas, p. 242; GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de
Tiago, Pedro, Jodo e Judas, p. 332.

S STRECKER, G., The Johannine Letters, p. 54-55.

2 SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 71.
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(“ta v T@® KOouw/as coisas que hd no mundo™), que estdo incluidos em o mundo
ao qual ndo se deve amar: “1 émBopia Thig capkoc/xai 1 Embovpio T@V OEBUAUGV/
kai 1 dAaloveia 10D Biov/o desejo da carne/o desejo dos olhos/a ostentacdo da
vida”. Estes trés “apostos de mundo” estdo bem definidos, todos com artigos,
como se o conjunto de agdes e palavras que suscitam as expressdes formassem
um corpo unico, cada um por si. Os termos “moudiov/rotnp/veaviokog/filhinhos/
pais/jovens” formam também, em conjunto, um corpus Gnico da comunidade
cristd a quem Jodo se dirige®®. O que faz Jodo escrever a todas a pessoas de todas
as etapas da vida € justamente o fato de que:

as criangas precisam de experiéncia, os jovens de persisténcia ¢ os pais de res-
ponsabilidade. Nao existe um estagio no qual a pessoa crista possa descansar,
dizer que os perigos passaram e que a vitoria contra o mal esta selada de modo
definitivo. Na verdade, a questdo fundamental e a pedagogia da fé familiar,
pois os pais sdo a memoria da fé para os filhos*.

Quanto as questdes verbais, os verbos de 1Jo 2,12-14 sdo expressos ora no
presente ativo indicativo, a saber: v.12a (“ypde® Ouiv, tekvia/eu vos escrevo,
filhinhos™); v.13a (“ypaoo VUiV, Tatépeg/eu vos escrevo pais”); v.13c (“ypaom
vulv, veaviokol/eu vos escrevo, jovens™); € ora no aoristo ativo indicativo, como:
v.14a (“Eypayo vuilv, moudio/eu vos escrevi, filhinhos”); v.14c (“Eypayoa vuiv,
natépeg/eu vos escrevi, pais); e, v.14e (“Eypoya Ui, veavickoleu vos escrevi,
jovens); as repetigoes e variagdes saltam aos olhos do leitor € ouvidos do ouvin-
te>. Os verbos acima sdo acompanhados de outros verbos, ora no perfeito® pas-
sivo indicativo: v.12b (“6t1 dpémvtal DUIv al apaptiov/porque sdo perdoados os
vossos pecados”), que é entendido como ato pertencente exclusivamente a Deus,
algo que lhe é proprio®’, qual seja, o ato de perdoar, ora no perfeito ativo indicati-
vo: v.13b (“Ot éyvakate OV A’ dpyi\g/porque conheceis o que é desde o princi-
pio”); v.13d (“6t1 veviknkate OV Tovnpov/porque vencestes o maligno™); v.14b
(“611L éyvakate 1OV Tatépa/porque conheceis o pai); v.14d (“Ot éyvokate TOV
an’ apyfic/porque conheceis o que é desde o principio™); v.14f (“xai veviknkate
OV ToVNpOV/porque tendes vencido o maligno”) e ora no presente ativo indicati-
vo: v.14f (“6t1 ioyvpol éote/porque sois fortes”) e v.14g (“kai 6 Aoyog 10D Bgod
&v VUiV péveve a palavra de Deus em vos permanece”). 1Jo 2,15-17 apresenta
seus verbos ora no presente ativo imperativo: v.15a (“Mn| dyandte 1OV KOGUOV/

(3P

ndo ameis o mundo”), ora no presente ativo subjuntivo: v.15¢ (“€av ti¢ dyond

3 BULTMANN, R., Le Lettere di Giovanni, p. 59.

* MAZZAROLO, 1., As trés cartas de Sao Jodo, p. 63; esta ¢ a mesma ideia que se encontra em ODEN, T. C.,
Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan, Judas, p. 244.

3 GIURISATO, G., Struttura e teologia dela Prima Lettera di Giovanni, p. 362.

3¢ O sentido pretendido ¢ de fato passado com consequéncias continuas; SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 75.
57 PEREZ MILLOS, S., 1%, 2* y 3* Juan y Judas, p. 129-130.



OV KOGpOV/se alguém ama o mundo”), ora no presente passivo indicativo: v.17a
(“xal 6 x6opog mapdyetave o mundo passa’); e ora no presente ativo indicati-
vo: v.17d (“péver gig 1ov aidva/permanece para sempre’). 1Jo 2,12-17 apresenta
uma sequéncia organizada, contendo um “6tuporque/que”, como parte de seu
destaque.

6. Analise do género literario de 1Joao 2,12-17

Segundo Berger®, a 1Jodo pode ser reconhecida e interpretada como per-
tencente ao género “exortagdo pos-conversdo”, apontando caracteristicas de uma
possivel exortagdo a “perseverar nos principios”™’. Neste sentido, podemos dizer
que a 1Jodo conta com duas linhas de exortagdo: a primeira, um encorajamento a
perseveranga no caminho da fé; a segunda, um incentivoa lutar contra os perigos
do “mundo”®. O texto apresenta adverténcias, que sdo promessas condicionais
de salvacao — para o futuro, conforme 1Jo 2,17, quando diz “quem faz a vontade
permanece para sempre”®!. Possui, também, exorta¢do de delimitacdo do carater
fundamental, com funcéo de estimulo — 1Jo 2,15-17: ndo ameis o mundo®. O tex-
to apresenta julgamentos e pareceres sobre a concupiscéncia /desejo da carne®,
como sendo “do mundo” — 1Jo 2,16”%; e discursos sobre normas — 1Jo 2,16” %,
Thiising, afirma que “esta triplice concupiscéncia se opdes ao ‘caminhar na luz’ e
que ¢ a origem do desamor, sobretudo quando olhamos para a terceira concupis-
céncia, a ‘ostentagdo da riqueza’”*®.

A estrutura é composta de seis apostrofes®’ (nos vv.12-14), com “cada fra-
se construida sob um padrido de trés elementos: verbo, substantivo ou vocati-
vo, clausula introduzida por “&t/que/porgue”®®, como ligacdo entre 1Jo 2,7-11,
“mandamento do amor fraterno”, ¢ 1Jo 2,15-17, “proibi¢do ao amor mundano”
8 ainda que se atribua os vv.15-17 “a trabalho de um redator, por ndo concordar
com seu contexto imediato”°.

¥ BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 125.

* BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 125-126.

% ONISZCZUK, J. La Prima Lettera di Giovanni, p. 78-79.

" BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 151.

2 BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 199.

% BULTMANN, R., Le Lettere di Giovanni, p. 63-64; ODEN, T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan, Judas, p.
243; GRUNZWEIG, F.; HOLMER, U.; BOOR, W., Cartas de Tiago, Pedro, Jodo e Judas, p. 333-334; PEREZ
MILLOS, S., 1%, 2* y 3* Juan y Judas, p. 141.

% BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 329.

% BERGER, K., As Formas Literarias do Novo Testamento, p. 330.

6 THUSING, W., As Epistolas de Jodo, p. 84.

” SCHNACKENBURG, R., Cartas De San Juan, p. 156.

% SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 68.

% SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 156.

" SMALLEY. S. S., 1, 2, 3 John, p. 66.
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O autor da 1Jodo seria Jodo, o apostolo e evangelista, e ndo o outro Joao,
cognominado o Presbitero’’. Por outro lado, alguns defendem que a epistola teria
sido escrita “por volta da ultima década do séc. I d.C. ou na virada para o séc.
IT d.C.”"%, compondo o corpus catholicum™. Como epistola, falta-lhe cabegalho,
indicacdo expressa de remetente e destinatarios, ainda que em 1Jo 2,12-14 vin-
cule-se o texto a “moudiov/matnp/veoviokoc/filhinhos/pais/jovens”, e, ndo se diz
exatamente de qual(s) igreja(s) ou comunidade(s) se trata(m). Entre os filhinhos
e 0s pais estdo os jovens, “ativamente envolvidos na batalha do viver cristdo””.

A 1Jodo ¢ “escrita dentro do ambiente do interesse pelos movimentos de
carater dualista que buscaram se apoiar no Evangelho de Jodo para sustentar suas
ideias e posi¢des”. Sua escrita esta ligada ao movimento da “Grande Igreja”
que ¢ a igreja presente a partir do séc. II, que conta com varios ramos do cristia-
nismo’. Apesar de alguns defenderem que ela é andnima, “ha evidéncia interna
de que o autor reivindica ter sido testemunha imediata da presenga corporal de
Cristo na terra (1Jo 1,1; 4,14)””7. Brown diz que “a comunidade parece estar se
retirando para um cristianismo mais ‘controlavel”’®. Para Stott, Jodo “escreve-
ra para congregagdes locais da area periférica de Efeso””. Segundo Champlin,
“as epistolas Joaninas foram escritas para combater a imoralidade e o ascetismo
que os mestres gnosticos tinham introduzido no cristianismo™*. Pelo contetdo
de 1Jodo, da-se a entender que se trata de argumentagdo contra falsos ensinos;
alias, seu estilo argumentativo ¢ algo marcante ao longo de toda a epistola e ndo
apenas de nossa pericope®!. O texto de 1Jo 2,12-17 ndo possui rupturas, apesar
de a aparente dificuldade de se explicar o v.14 dentro do contexto, uma vez que
parece repetir, em grande parte, os vv. 12-13. Sua composicado pode “ter-se dado
na Escola Joanina que conservou e transmitiu as geragoes futuras os escritos, até
que ganhasse status de Escritura Sagrada dentro do Canon do NT”%2,

7. Comentarios exegéticos de 1Jo 2,12-17
7.1. Um ensino “escrito” para transformar vidas

1Jo 2,12a traz “ypdow vuiv, texvio/eu vos escrevo, filhinhos”. Jodo des-
taca o ato de escrever (“ypaow/eu escrevo”)®. E ele o faz em outros trechos da

T GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 688.
2 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 690.
> GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 697.
" STOTT, J. RW,, 1, 2 e 3 de Jodo, p. 84.

> GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 687.
© GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 687.
7 OSVALDO, C. P., Novo Testamento — Foco e Desenvolvimento, p. 332.

8 MOLONEY, F. J., Teologia Joanina, p. 1651.

 STOTT, J., Homens com uma Mensagem, p. 81.

80 CHAMPLIN, R. N., Tiago — Apocalipse, p. 240.

81 GIURISATO, G., Struttura e teologia dela Prima Lettera di Giovanni, p. 378.

82 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 688.
8 STRECKER, G., The Johannine Letters, p. 54.
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carta. Em 1Jo 1,4, 1é-se que Jodo e outro(s) escrevem (“ypaoopev/escrevemos’,
presente indicativo ativo plural), com o proposito (“wvo/a fim de que/para que”)
de que a alegria (yapa) dele seja completa. Em 1Jo 2,1, ele escreve (ypdom) a fim
de que (wa) seus leitores ndo pequem. Em 1Jo 2,7, ele escreve (“ypaow/escre-
vo”") para reafirmar mandamento antigo que os leitores ja tinham. No v.12, ele es-
creve (“ypapw/escrevo”) porque (otl) os pecados de seus leitores sdo perdoados.
Em v.13, ele escreve porque (ott) os leitores conhecem Jesus e sabem porque/
como eles tém vencido o maligno. No v.14, ele escreveu (&ypoyo/eu escrevi,
aoristo indicativo ativo singular) porque (ott) eles t€ém conhecimento do Pai e de
Jesus; e, porque sdo fortes, a Palavra de Deus permanece neles e eles t€ém vencido
o maligno. O tempo presente “ypapw/escrevo”, nos vv.12-13, ¢é substituido, no
v.14, por “Eypaya/eu escrevi’, para “dar-se énfase ao verdadeiro cristdo”®, ou
seja, reforcar nos vv.12-13, o carater cristdo do v.14.

Em 1Jo 2,26, o que ele escreveu (&ypoya) € a respeito/acerca (mept) de
alguns que querem desencaminhar seus leitores. E em 1Jo 5,13, ele escreveu
(8ypaya) para que (wva) seus leitores, os que creem no nome do Filho de Deus,
saibam que eles possuem a vida eterna. As construgdes com verbo “ypopw/eu
escrevo”, em boa parte, delimitam o escrever com “objetivos — finalidades” pelos
quais foi escrito (wo/a fim de que/para que) e “por causas — razdes” pelas quais
foi escrito (otV/que/porque/desde que).

Acerca dos motivos que levaram a uma possivel repeti¢do de ypoapwm, um
no presente indicativo ativo e outro no aoristo indicativo ativo, Schnackenburg
afirma que:

Primeiro, trata-se de “‘uma alusio a um escrito procedente”, para o que o autor
argumenta que “a tese ndo se sustenta em face de que ndo permite entender
porque introduzir de novo o que ja havia dito”. Segundo, “refere-se a pas-
sagens anteriores do mesmo escrito”, ao que o autor argumenta “ndo achar
apoio, pois a escrita ¢ resultado de uma elaboragdo estilistica”. E terceiro,
trata-se de “aoristo epistolar, pois descreve um acontecimento que transcorre
simultaneamente a escritura e envio da respectiva carta®.

E Smalley sustenta que:

¢ improvavel que Jodo tenha repetido simplesmente por uma questio de énfa-
se” e que “se o escritor esta a reproduzir versdes alternativas da fonte emato-
grafica oral ou escrita, ndo existe qualquer razdo para explicar o fato proble-
matico de que ambas as versdes estdo incluidas no documento final .

8 SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 67.
8 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 159-160.
% SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 76.
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Por sua vez, um possivel pano de fundo, externo ao livro de 1Jodo, para a
explicacdo de uma “escrita anterior”, tentando justificar o uso de “&ypaya/escre-
vi”, no v.14, pode ser a leitura de textos do Evangelho de Jodo, tal como Brown
afirma:

Em Jo 13,33 “zekvia” é também encontrado. Jesus diz: “eles conhegcam vocé,
o unico Deus verdadeiro (Jo 17,3); e, se vocé me conhecesse, também conhe-
ceria meu Pai (Jo 8,19); no principio era o Verbo (Jo 1,1); se minhas palavras
permanecerem em vocés (Jo 15,7); eu venci o mundo (Jo 16,33); agora o prin-
cipe deste mundo sera expulso (Jo 12,31); guarda-os do Maligno (Jo 17,15).
E, por outro lado, hé possibilidade de se ter referido o escrevi (antes) “a con-
tetdo do proprio livro de 1Jo em vv. 1,1-2%.

Ao verbo “ypaow/eu escrevo”, no v.12, segue-se o vocativo “texvio/filhi-
nhos” — vocativo plural neutro, que pode significar “menino de tenra idade”,
“‘criancinha’, do que se infere ‘relacionamento mais estreito’’®. Este termo
aparece também em outros textos. Em 1Jo 2,1, os “texvia/filhinhos” sdo “pov/
meus”, ou seja, ha uma aproximagdo mais intima entre o autor e os receptores.
Este termo, todavia, “néo € aplicado por Jesus a si mesmo™®. Bede diz que “Joao
assim chama todos aqueles que vieram depois dele na fé de Cristo, porque elas
nasceram de novo da agua e Espirito e receberam o perddo de seus pecados™.
Em 1Jo 2,28 e em 3,18, os “tekvia/filhinhos™' sdo aqueles a quem sdo dirigi-
das ordens de permanecer em Cristo e amar de fato de verdade. Em 1Jo 4,4, os
“zexvia/filhinhos” sdo de Deus e tém vencido os falsos profetas. Em 1Jo 5,21, dos
“rexvia/filhinhos” requer-se que se guardem dos idolos. O termo “texvov/crian-
¢a, menino, filho” aparece em todas as passagens anteriormente mencionadas no
“plural neutro”, designando todos seus filhos na fé, independentemente de cor,
sexo, raga ¢ idade.

Observe-se que este “tekvov/crianga, filho, menino” é usado para cristaos,
enquanto, por outro lado, se se faz referéncia ao Filho de Deus, o termo em-
pregado € “vioc/filho” (1Jo 2,24). O vocabulo “texvia/filhinhos”, diminutivo de
“rexvov”, encontra-se unicamente no Evangelho de Jodo e na 1Jodo. E “expres-
sdo carinhosa com que Jesus se dirige a seus discipulos e com a qual Jodo se
dirige a sua comunidade (1Jo 2,1.12.28; 3,7.18; 4,4; 5,21)°%. Observe-se que em
1Jo 3,10 da-se nitida distin¢do entre “filhos de Deus” e “filhos do diabo. A 1Joao

S BROWN, R. E., Le Lettere di Giovanni, p. 416.

8 OEPKE, A., paidion, téknon. In: DTNT, v. 11, p. 109-113.

8 OEPKE, A., paidion, téknon. In: DTNT, v. 11, p. 109-113.

% BEDE the Venerable, apud BRAY, G. (ed), Ancient Christian Commentary on Scripture, v. X1, p. 182.

°! Filhinhos é uma das expressdes favoritas de Jodo. Ele a usa... pensando em cristdos dos quais se sentia pai
espiritual por té-los gerado na fé. A esta altura dos acontecimentos Jodo deveria ter proximo dos cem anos de
idade.

2 SCHNEIDER, G., In. DENT, v. II, tekviov, p. 1700.
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fala frequentemente de “ser gerado por Deus” (1Jo 2,29; 3,9; 4,7; 5,1.4.18)%.
Aos filhinhos, Jodo escreve acerca das questdes de pecados perdoados por causa
do nome de Jesus, no v.12. Em continuidade, o autor passa a separa-los em dois
grupos: Grupo um: “moatépeg/pais”; Grupo dois: “veavickoljovens”. Da-se a en-
tender, por estarem os termos no masculino, tratar-se de pais (homens) e jovens
(homens).

O v.13a (“ypdow Ouiv, matépec/eu escrevo a vos, pais”) apresenta inicio
idéntico ao v.12a (ypdow buiv/escrevo a vés), apenas com variante do vocativo,
qual seja “matnp/pais” neste, ao invés de “texvia/filhinhos”, naquele. O termo
“matnp/pai” ¢ atribuido também na carta joanina, a Deus — o Pai. Andreas ar-
gumenta que o termo deve ser entendido em “termos espirituais, referindo-se a
maturidade na f6”%. Em 1Jo 1,2-3 tem-se “a comunh&o nossa é com o Pai e com
o Filho d’Ele, Jesus Cristo, com quem estava a vida que se manifestou, Jesus”.
Em 1Jo 2,1, Jesus € o Paracleto que esta junto ao Pai. No v.15, o amor deste
Pai ndo estda em quem ama o mundo. Em 1Jo 3,1, o “Pai manifestou amor de tal
maneira que permitiu aos que creem em o nome de seu Filho Jesus Cristo, serem
chamados Filhos de Deus”. Observa-se, se se compara a quantidade de vezes
que esta palavra € utilizada em 1Jodo, relativamente ao Pai (Deus), que, em sua
maior quantidade de ocorréncias, trata-se de termo aplicado ao Pai Espiritual,
ainda que, por outro lado, seja recorrente nos vv.13-14, como descritivo de “pais”
aqueles que conhecem “Aquele que existe desde o principio — Deus Pai, ou mes-
mo Deus Filho™.

No v.14a, observa-se o uso do termo “mondio/criancgas/filhinhos”, o qual
aparece aqui e apenas no v.18, a quem, neste ultimo caso, chama-se a atengéo
de que esta ¢ a Ultima hora e que muitos anticristos tém surgido (falsos mestres,

134

falsos profetas). No v.14cd, temos “&ypoyo OUlv, TOTEPES/eu vos escrevi, pais”, a
quem ¢ estabelecido que “Ot1 &yvakate TOV an’ apyig/porque tendes conhecido
0 que é desde o principio”. Note-se a repeti¢ao do v.13b, “conheceis aquele que
existe desde o principio”, com palavras idénticas, em toda construcdo grega, as
do v.14bd. Aos “veavickot/jovens” ¢ atribuida vitéria continua sobre o maligno,
nos vv.13c.14h. Nitida repeti¢ao, acrescida de informagdes de os instrumentos
pelos quais esta vitoria tem sido conquistada: “a palavra de Deus neles perma-
nece”. Jovens, segundo Clemente de Alexandria, significa “aqueles que superam
suas luxurias™®, o que, se assim o for mesmo, da énfase ao disposto no v.16b-d,
como aplicado também aos jovens.

O texto que se segue 1Jo 2,15-17 poderia ser dirigido, em sequéncia 16gi-
ca aos vocativos de 1Jo 2,12-14, como sendo “somente aos jovens”. Todavia,

% SCHNEIDER, G., In. DENT, v. II, tekviov, p, 1705.

% ANDREAS, A., apud BRAY, G. (ed), Ancient Christian Commentary On Scripture, v. XI, p. 182.

% CHAMPLIN, R. N., Tiago — Apocalipse, p. 241.

% CLEMENTE DE ALEXANDRIA, apud BRAY, G. (ed), Ancient Christian Commentary On Scripture, v. XI,
p- 183.
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entendendo-se que se trata de carta dirigida a comunidade e de que “ndo sdo
apenas jovens” que necessitam vencer o maligno e desviar-se dos pecados que o
mundo propde, mas todos; Mais ainda, as béng¢éos de Deus sdo igualmente para
todos, pessoas e comunidades, por meio da adesdo a Cristo Jesus. Esta é a posigao
com a qual se tratara a pericope de 1Jo 2,15-17, como parte do corpus comunita-
rio a quem ¢ destinado.

7.2. Um ensino com objetivos definidos

No v.12b, o 611, com fungdo “declarativa (usado depois de verbos di-
zer, escrever)™’, ao qual Schnackenburg defende “ter sentido completivo, nédo
causativo™3, encabega a oragdo subordinada. Este “611 d@émvton duiv ai dpoption/
porque perdoados estdo os vossos pecados”, destaca um dos motivos pelo qual
os “texvia/filhinhos” estdo recebendo a carta: os pecados deles estdo perdoados.
O “6t/que” pode ser também traduzido por “porque”. Se se traduz por “porque”,
com sentido de causa, “implica que os leitores de Jodo sdo espiritualmente capa-
zes de responder ao seu ensino e de viver na luz, observando as condigdes que
ele esta a delinear”, mas se 6t for traduzido por “que”, com sentido declarativo,
um dos objetivos do escritor é precisamente “descrever de forma resumida a ri-
queza e a vida que da qualidade espirituais que sdo caracteristicas dos ortodoxos
membros da comunidade joanina™. Na tradug@o proposta neste trabalho, dé-se
€nfase ao uso de “Otuporque”, delimitando o texto a razdo pela qual escreve o
autor a seus leitores.

O verbo “apmuvperdoo” pode significar “soltar, por em liberdade, despedir
livre, deixar passar, quitar, perdoar”'®, “liberar, deixar em paz”'"!, por Jodo, no
v.12a, usado no perfeito!®? passivo indicativo, dérico!®, traduzido por “perdoa-
dos estdo/sdo”. Ele é também, e tdo somente, utilizado em 1Jo 1,9, onde se diz
que todos, receptores e autor da epistola, erraram o alvo, ou seja, pecaram. Este
“aoéwvtavperdoados estdo”, termo originario de agmi, pode também signifi-
car “fazer ir, deixar ir, permitir, soltar, perdoar”!®, com sentido juridico de “livrar
alguém de uma relagdo juridica”!®’; na LXX, ele ¢ empregado para “expressoes
de perdao, que recai sobre o pecado do homem, tendo como sujeito do perdao,
Deus”!,

7 RUSCONI, C., Dicionario do Grego Do Novo Testamento, p. 341.

% SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 158.

% SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 71.

10 RUSCONI, C., Dicionario do Grego Do Novo Testamento, p. 88.

"W BULTMANN, R., aphiémi, dphesis, In: DTNT, v. I, p. 96.

120 tempo perfeito indica uma agdo que tem efeito duradouro no presente e no futuro; KISTEMAKER, S.,
Tiago e Epistolas de Jodo, p. 356.

13 ROBERTSON, A. B., Comentario al Texto Griego del Nuevo Testamento, p. 641.
14 LEROY, H., apu, In. DENT, v. I, p. 544.

15 LEROY, H., apu, In. DENT, v. I, p. 545.

1% LEROY, H., apu, In. DENT, v. I, p. 545.
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Observe-se, no v.12b, o uso de “auaptiov/pecados”. E o termo mais usado
no NT e na LXX para designar pecado'”’. S6 em 1Jodo aparece 17 vezes. Em
sentido amplo significa “erro cometido”. Ideia acoplada a de pecado “¢ a de eli-
minacdo da culpa do pecado, que se limita quase exclusivamente aos Sinoticos,
como uso do perddo dos pecados”'®®. No v.13d surge “veviknikate/tendes venci-
do”, verbo que “s6 aparece em Lc 11,22; Rm 3,4; 12,21; Jo 16,33, mais 17 vezes
em Apocalipse ¢ 6 vezes em 1Jodo”'”. Em Jo 16,11 faz-se referéncia a vitoria
de Jesus sobre o principe deste mundo. Em 1Jodo aplica-se aos cristaos. O autor
nao tem duvidas de que os pecados “dos irmaos” estdo sendo perdoados. Esta
afirmativa possivelmente é redigida com base em 1Jo 2,1, destacando-se, numa
condicional, que o objetivo da carta ¢ deixar claro que os cristdos ndo devem
pecar, mas também deixar claro que se isso acontecer, deve confiar na misericor-
dia divina, pois hd uma possibilidade de perddo: Jesus Cristo, nosso defensor e
advogado diante de Deus, nos céus (1Jo 2,1)"°.

No v.13b, o “OtVque/porque” complementa o versiculo que traz “dti
Eyvaxate TOV A’ apyiic/que tendes conhecido desde o principio”, composto de
verbo no perfeito ativo indicativo: “yivwoxkw/conheco”. Trata-se, todavia, “de
que principio? Seria principio como inicio dos tempos, inicio da era crista, inicio
da experiéncia crista dos leitores, principio da auto-revelacao de Jesus a Seus dis-
cipulos no ministério? Nao se deixa bem claro neste versiculo a qual principio se
faz referéncia”'!'. No v.14b, o “6t1 éyvodkoate TOV Totépa/porque tendes conheci-
do o Pai” aparece novamente. O verbo é empregado no perfeito para “sugerir um
conhecimento passado que ainda permanece e cresce; uma relacdo estabelecida
com Deus em Jesus Cristo que continua a desenvolver-se no presente”''2. Acerca
deste conhecimento do Pai, Schnackenburg diz que “cristdos buscam conheci-
mento do pai. O caminho passa pelo Filho, que ¢ desde o principio”'"?, assunto da
segmentagdo do v.14c.

7.3. Um ensino sobre perddo de pecados pelo nome de Jesus

1Jo 2,12b descreve a questdo do perddo de pecados. A palavra “apoaption/
pecados” esta no plural. Nao ¢ somente um ou outro pecado especifico. O ter-
mo “texvio/filhinhos” também esta no plural. Nao ¢ s6 um filhinho e nem ape-
nas um s6 pecado, aos quais, “os verdadeiros cristdos reconhecem e confessam

17 FIEDLER, P., apoptiot, In. DENT, v. L, p. 197.

1% FIEDLER, P., apoptiot, In. DENT, v. I, p. 199.

19 HOLTZ, T., In: DENT, vikaw, v. II, p. 406.

11° GONZAGA, W.; DAMIAO, S. A., O Cristo Redentor: intercessor e defensor de todos, a partir de 1Jo 2,1,
p. 76-103.

M BROWN, R. E., Le Lettere di Giovanni, p. 426.

2 SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 74.

113 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 160.
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publicamente (1Jo 1,8-9)”"4, Sdo os “filhinhos™ todos e todos os pecados. Este
tema “apaptior/pecados” é proposto por Jodo em outros versiculos. Bertram afir-
ma que o termo pecado “néo ¢ de uso exclusivo no campo religioso”!'%; além de
ser um termo legal e teologico usado no AT para tudo que é contrario a norma, ele
também tem o significado de “ndo acertar, errar o alvo, fazer errado”''%. O tempo
usado por Jodo, qual seja, perfeito, indica “principalmente a experiéncia inicial
do perddo no qual os leitores de Jodo teriam entrado na sua conversdo” ',

Jodo discorre sobre o tema em outros textos. Em 1Jo 1,7, “o sangue de Jesus
purifica de todo pecado”. No texto grego, um “dnod/de” é preposicdo com ideia de
separagdo — ou seja, o sangue de Jesus purifica (separando) de todos pecados. Em
1Jo 1,8, declara-se, em sua forma positivada, que os cristdos também sdo peca-
dores e tém pecados. Em 1Jo 1,9, aborda-se dever-se confessar os pecados, afinal
Cristo ¢ fiel € e justo, a fim de que o cristdo seja perdoado de todos os pecados.
Em 1Jo 2,2, Jesus ¢ a propicia¢ao dos pecados do mundo inteiro. Em 1Jo 3,5,
Jesus ¢ descrito como Aquele que ndo tem pecado. Em contrapartida, em 1Jo 3,8,
descreve-se que ha um que peca desde o principio, o diabo. Jodo descreve que o
pecado ¢ passivel de ser cometido por qualquer pessoa, “no mundo” ou “mesmo
aquela pessoa que cré e confessa a Jesus Cristo”, mas ¢ igualmente possivel haver
o perdao deste pecado. Necessario ¢ reconhecer o poder sacrifical de Cristo, que
nao pecou, como propiciagdo pelos pecados e confessar-se pecador, suplicando o
perdao do Senhor.

O v.12b traz uma conclusdo: “61x 0 Gvopo ovtod/por causa do nome
dele”!3, Para os judeus, “o nome”, de fato, representa a totalidade da pessoa: seu
carater e natureza. Isso se refere tanto ao nome de Jesus como ao Tetragrama Sa-
grado para se referir a de Deus (YHWH). Porém, apesar de haver a possibilidade
de destacar que o nome a que se refere possa ser o de Deus, sustenta-se que seja
o de Jesus (“ovopo/nome”), nome em quem seus leitores devem crer, conforme
1Jo 3,23, o qual ndo ¢ sendo o Filho de Deus, em 1Jo 5,13, e Jesus Cristo, o Justo,
em 1Jo 2,1. Logo, ndo € por causa dos feitos de seus leitores que os pecados deles
sdo perdoados, mas pelo nome de Jesus, o Cristo, o Filho de Deus. Acerca do “por
causa do seu nome”, Schnackenburg afirma que os destinatarios da epistola “le-
vam devidamente o nome de Cristo e invocam seu nome, com base em 1Jo 2,1s,
por isto Deus os perdoa de seus pecados”!!? e este perddo por causa do nome “nao
¢ alusdo a invocagdo do nome de Jesus no ato da iniciagdo Crista”'?’. Segundo

14* BROWN, R. E., An Introduction to the New Testament, p. 134.

IS BERTRAM, G., hamartano, hamartia, In: DTNT, v. I, p. 49.

116 BERTRAM, G., hamartano, hamartia, In: DTNT, v. L, p. 49.

"SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 72.

118 O uso de 610 com acusativo, normalmente, da as razdes pelas quais algo ¢ feito. A ideia ndo é tanto que os
pecados sdo perdoados por meio do nome de Jesus, mas sdo perdoados por Deus por causa do nome de Jesus;
BROWN, R. E., Le Lettere di Giovanni, p. 424.

1" SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 157.

120 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 157.
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Smalley, “a rara constru¢do da preposicao “dw/por causa de”, com o acusativo,
tem um significado causal: a base do perdao, pelo qual se torna possivel, ¢ a ati-
vidade de Deus na pessoa e ministério de Cristo”!2!,

7.4. Um ensino sobre o conhecimento de Deus
e a permanéncia na Palavra de Deus

Em 1Jo 2,13b.14d, o verbo “ywwokw/eu conhego” tem sentido de “escrito
baseado em experiéncia pessoal” e aparece outras vezes em 1Jodo. Por exemplo,
em 2,3 o conhecimento ¢ atestado por se guardar os mandamentos; no v.14, o
“Pai” e “Aquele que ¢ desde o principio” sdo conhecidos. Trata-se de conheci-
mento conquistado pela pratica e teoria unidas; em 1Jo 3,1, o mundo nao conhece
o Pai; em v.1Jo 4,2, verifica-se um conhecer do mover do Espirito de Deus; em
1Jo 4,13, o Espirito ¢ concessao de Deus e demonstra a permanéncia dos servos
de Deus n’Ele; em 1Jo 4,6, quem conhece a Deus ouve os que sdo de Deus.
Afinal, quem ¢é de Deus conhece a Deus, conhece as coisas de Deus, conhece os
que sdo de Deus. Nao se trata apenas de conhecer de falar, mas de conhecer “de
intimidade e pratica concreta”, no sentido horizontal e vertical do conhecimen-
to. O conhecimento tem, no v.13b, um objeto/uma pessoa: Aquele que era des-
de o “apyn/principio”, descricao “teologicamente precisa tanto para Deus o Pai
como o Cristo de Deus; mas a alusdo primadria ¢ bastante certa de ser uma alusao
cristologica”'??; em 1Jo 1,1, o que era desde o principio, tem-se ouvido, tem-se
visto, tem-se contemplado e tocou-se, a respeito do Verbo da Vida; em 1Jo 3,11,
0 que se ouviu desde o principio é 0 mandamento de amar uns aos outros; nos
vv.13-14, os “matépeg /veaviokovpais/filhinhos” conhecem Aquele que ¢ desde
0 principio.

Em 1Jo 2,24, o que se ouviu desde o principio deve permanecer nos ouvin-
tes. Em 1Jo 3,8, o principio possui alguém que ¢ pecador desde entdo: o diabo.
Pode este principio dizer sobre “0” que se ouviu e “ao” que se deve dar atengdo
e permanecer: na pratica do amor fraterno. E pode-se declarar o conhecimento
da pessoa de Cristo Jesus como sendo “Aquele” que era desde o principio. Smal-
ley realga que “desde o inicio” pode ser também traduzido por “existiu desde o
principio” e que se refere “ao ensino antigo que os pais conheciam, em vez de
(pessoalmente) seu conhecimento da Palavra de Deus”!%.

Em 1Jo 2,13, o verbo “vikaw/saio vitorioso/levo a vitoria”, “conquistar,
sobrepujar”'?, é apresentado no perfeito ativo indicativo, dando a ideia de agdo
continua, pela qual os jovens estdo participando da vitéria que Cristo conquistou

2 SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 72.
22 SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 73.
12 SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 73.
124 BAUERNFEIND, O., nikdo, In: DTNT, v. I, p. 703.
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em sua vida e morte”'? ¢ “eles tém vencido de forma continua o Maligno™'?. No
v.14, os jovens vencem o maligno porque estdo fortalecidos em Deus e a palavra
de Deus permanece neles. Em 1Jo 4,4, os filhinhos tém vencido os anticristos
(falsos profetas). Em 1Jo 5,4-5, a vitoria sobre o mundo é conquistada pela fé.
A vitéria, no v.13d, é sobre o “movnpog/maligno”, que no mundo grego denota
sentido de:

triste, infeliz, ansioso, transtornador, deploravel, inadequado, sem atrativos,
desafortunado, malsucedido, moralmente repreensivo e no periodo helenistico
tem significado de inttil, errado, danoso, moralmente mal, maligno, no Juda-
ismo os rabinos o tém como mau impulso dirigido aquilo que ¢ terreno, impio
e corruptivel. Este impulso se relaciona a Satanas, mas ele ndo ¢ chamado
de o maligno, e no NT tem também sentido de mau, prejudicial, improprio e
inutil'?’.

Em 1Jo 5,19, o mundo jaz no maligno; e, em 1Jo 3,12, ha o exemplo de
Caim que mata seu irmao Abel, afirmando que ele pertencia ao maligno. Deve-se
amar o irmdo, mandamento e ensinamento que foi transmitido e recebido desde
o principio. O contraponto do amor ¢é a falta do amor, o 6dio. A falta do amor,
em Caim, leva-o ao assassinato de seu proprio irmao, ao fratricidio. Os jovens
vencem o maligno porque estdo fortalecidos em Jesus Cristo. Vencer o mal, neste
caso, ¢ vencer sobre a possibilidade de deixar a pratica do amor para viver o 6dio.
Este maligno, para a 1Jodo, esta fortemente entrando e dominando o mundo.
Todavia, aos jovens, aos filhinhos e aos pais, é transmitida uma grande noticia:
em 1Jo 5,18, aqueles que Deus guardar e que nasceram de Deus, o maligno nao
lhes toca.

O v.14ef se conclui com a frase “&ypoyo VUiV, veaviockoleu vos escrevi,
jovens”, seguida de “&t1 ioyvpoi éote/porque sois fortes”' 8 e de “xal 6 Aoyog T0d
Ogod &v Vuiv uéveve a Palavra de Deus em vos permanece”. Ha possivelmente
um zeugma de “6t/que/porque” entre a expressdo “Oti ioyvpoi Eote/porque sois
fortes” e “xai 0 AOYOG Kol 0 AOYog Tod Oeob €v VUiV pévele porque a palavra de
Deus permanece em vos”. O verbo “syu/ser” esta no presente ativo indicativo. O
adjetivo “ioyvpog/fortes” pode significar “forte/poderoso” e s6 ¢ registrado neste
versiculo em 1Jodo, podendo ter o sentido de “habilidade, capacidade, poder ou
for¢a™'?.

12 BROWN, R. E., Le Lettere di Giovanni, p. 425.

126 Satanas procede da linguagem e comunidade primitiva e ha profunda oposicdo entre cristo e satanas. O ma-
ligno ¢ o representante de tudo que € contrario a Deus, conforme 1Jo 5.18 e procura de todos os modos impor-se
mediante seus discursos falaces contra a fé em Cristo; SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 159.
2HARDER, G., ponéros, ponéria, In: DTNT, v. 11, p. 276-280.

128 A conexdo do jovem com os mandamentos ja havia no AT — S1 119,9; BROWN, R. E., Le Lettere di Giovanni,
p. 429.

122 GRUNDMANN, W., ischyo, ischyrds, In: DTNT, v. L, p. 418.
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Outro verbo “uévw/permanecer” se encontra em 1Jo 2,14g, podendo sig-
nificar “levantar-se contra oposi¢do, aguentar, resistir, permanecer em Vvigor,
suportar”'®°, Acerca deste verbo, 1Jodo traz “quem diz permanecer em Jesus,
deve andar como Ele andou” (1Jo 2,6); aquele que ama o irmdo dele na luz per-
manece (1Jo 2,10); aquele que faz “a vontade de Deus” permanece em Deus para
sempre (1Jo 2,17), “néo no plano puramente restrito das agdes imediatas, mas
num nivel teoldgico, escatologico, no qual o mundo que Deus por horizonte corre
o risco de tornar-se um mundo contra Deus”®!; a ung¢do que de Deus receberam
os filhinhos, pais e jovens, neles permanece e eles ndo tém necessidade de que
alguém os ensine (1Jo 2,27); todo o que nele permanece ndo peca (1Jo 3,6); se
alguém confessar que Jesus ¢ o Filho de Deus, Deus nele permanecer e ele em
Deus (1Jo 4,15); e quem, vendo o irmao em necessidade e fechar “as entranhas”
ao irmdo, como o amor de Deus permanece dele? (1Jo 3,17). O verbo “peva/per-
manego”, no presente ativo indicativo, segundo Schnackenburg pode significar
“0 eco de um imperativo de exortacdo” e que “uma forga divina é que os mantém
fortes (os jovens). Os pais ja tém experiéncia da palavra neles e o efeito dela. Os
jovens estdo no processo”'32. O segredo desta permanéncia na presenca de Deus
¢ evidente: a Palavra de Deus ecoando dentro dos jovens. Néo ¢ qualquer pala-
vra. Nao ¢ a palavra dos falsos mestres, dos falsos profetas e dos anticristos. E
tampouco ¢ a palavra dos mais velhos, se ndo estiver de acordo com a Palavra de
Deus. E a Palavra de Deus. Palavra de Poder. Alias, temos o emprego do termo
“Noyoc/palavra”, seguido de genitivo de qualificagdo “6 Adyog tod Oeod/a Pala-
vra de Deus”. Trata-se da Palavra da Vida (1Jo 1,1: mepi tod Adyov tiig {wfic).
Esta palavra deve ser guardada (1Jo 2,5), ela permanece nos jovens e ¢ originaria
de Deus. Este “Ogoc/Deus”, dentre outros ensinamentos de Jodo, Ele € luz, n’Ele
ndo hé treva nenhuma (1Jo 1,5). Ele € o Pai de Jesus Cristo — o Filho de Deus —
que se manifesta para destruir as obras do diabo (1Jo 3,8); Ele é amor (1Jo 4,7-8).

0 v.2,14 conclui-se com a expressao “kai VeVIKNKOTE TOV TovnpoVv/e tendes
vencido o maligno”, oragdo repetida integralmente no v.13d, exceto pela ocor-
réncia de um xoi no v.14d, o qual estd seguido de um zeugma de “otvporque/
que”, que diz respeito a inteira oragdo do v.13. O tema da conquista em Jodo
refere-se “ao triunfo escatologico de todos os cristdos pela razdo de sua fé”!1%,
A conclus@o seria: os jovens vencem o maligno em razdo de que (porque) a Pa-
lavra de Deus permanece dentro deles. E assim se conclui a primeira parte da
pericope selecionada para este estudo. No v.13d, como no v.14h, observa-se o
uso de “movnpov/maligno”, com significado de “penoso, desgracado, mal, inu-
til, maligno, malvado, vicioso”'*; termo derivado de “movoc”, com sentido de

BOHAUCK, F., méne, In: DTNT, v. I, p. 644.

BIMORGEN, M., As Epistolas de Jodo, p. 30.

132 SCHNACKENBURG, R. Cartas de San Juan, p. 160.

13 MALATESTA, E., apud SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 75.
134 KRETZER, A., movnpog, In: DENT, v. I, p. 1075.
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“‘esforc¢o, dificuldade, aflicdo, enfermidade’, originado de verbo com sentido de
‘trabalhar, esforgar-se, causar dor, sentir dor’”'**. Na época helenistica o ““pone-
ros daimon’ ou o ‘poneros pneuma’, descrevia ‘um poder que exerce sobre o ho-
mem uma influéncia perniciosa e que o seduz ao mal, aparecendo principalmente
em inscri¢des e papiros do séc. IT a.C., talvez por influéncia da LXX’”!%¢, Afinal,
“Jesus venceu os espiritos”, como Lc 7,21; 8,2, e conforme Mc 4,15, satanas € o
“movnpog/maligno”, porque tenta impedir que a Palavra de Deus surta efeito no
homem (Mt 13,19)'%".

7.5. Um ensino sobre a prdtica do amor

Os vv.12-14 envolvem todo o corpo de fi¢is. Filhinhos, pais e jovens sdo
unidos nesta vitoria. Os vv.15-17 formam uma segunda subdivisdo da perico-
pe, abordando as questdes da necessidade de se servir a Deus e Sua vontade e
nao ao mundo e seus desejos'*. No v.15a, tem-se “un dyomndte TOV KOGUOV/nAO
ameis o mundo™°. A ordem ¢ negativa: “un dyondte/ndo ameis”, complemen-
tada com o objeto “T0Ov xOcLOV/0 mundo”, para ndo suscitar davidas do que nado
se deve amar, “tOv x0cpov/0 mundo”, visto que um dos temas dos quais pulula
na carta é o amor a Deus e ao proximo (1Jo 2,10). Este “tov k6cpov/o mundo”
pode referir-se ao “cosmos ou, o teatro da historia da salvagao, tendo Cristo por
seu Salvador”'%. Acerca deste mundo, ha o principe dele (Jo 12,31), o qual ndo
nada tem a ver com Jesus (Jo 14,30). Este “principe” é também “o maligno”, dos
vv.13-14. E “este ndo amar o mundo” ndo se trata de ndo amar o viver no mundo
fisico, mas de ndo amar o que o mundo (na sua conotagao fisico-espiritual), incli-
nado para o mal (e pelo maligno), propde como fonte de vida e prazer.

O amor ¢ um tema vital e salvifico no relacionamento do homem em (com)
Cristo Jesus e Deus, o Pai. Quem ama a seu irmao de fato e verdade, permanece
na luz (1Jo 2,10; 3,18). O mundo e as coisas que ha nele ndo devem ser ama-
dos, conquanto quem os ama, o amor do Pai nele ndo esta (1Jo 2,15). Quem
ndo ama seu irmdo ndo procede de Deus (1Jo 3,10), pois a mensagem que de
Jesus ouviu-se desde o principio, como mandamento, foi que os irmdos se amem
uns aos outros (1Jo 3,11.23). Quem ndo ama permanece na morte (1Jo 3,14). O
amor procede de Deus e quem ama € nascido de Deus e conhece a Deus, porque
Deus ¢ amor (1Jo 4,7-8). O amor se revelou em Deus de tal maneira que enviou
Seu Filho como vitima de expiagdo pelos pecados dos leitores da epistola (1Jo

133 KRETZER, A., movnpog, In: DENT, v. I, p. 1075.

136 KRETZER, A., movnpog, In: DENT, v. I, p. 1076.

37 KRETZER, A., movnpog, In: DENT, v. I, p. 1078.

133 THUSING, W., As Epistolas de Jodo, p. 82-86.

139 Os trés principais tipos de tentagdo foram apresentados ja no jardim do Eden. O diabo usa as mesmas trés
tentagdes contra Yeshua, mas Jesus resistiu a todas elas (Mt 4,1-11); STERN, D. H., Comentario Judaico do
Novo testamento, p. 840-841.

140 SASSE, H., kosméa, késmos, In: DTNT, v. I, p. 510.
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4,10-11). Este amor ¢ realizado quando os irmaos se amam uns aos outros (1Jo
4,12). Ama-se a Deus porque Deus amou primeiro (1Jo 4,19) e o amor ao irmao
(os Filhos de Deus) reflete consigo o amor a Deus, pois amar a Deus e ao irmao ¢é
um mandamento divino (1Jo 4,20-21; 5,1-2). Deve-se amar a Deus ¢ a seu Filho
Jesus (1Jo 5,1) amando o proximo.

O amor de Deus ¢ realizado em quem guarda a Sua palavra (1Jo 2,5). Este
amor ¢ manifestado quando os filhinhos sdo chamados Filhos de Deus (1Jo 3,1).
O amor ¢é conhecido quando se da a vida pelos irmaos como Cristo deu a vida
por todos (1Jo 3,16). O amor permanece naquele que, possuindo recursos deste
mundo, vendo seu irmao necessitado ndo lhe fecha o coracao para ajuda-lo (1Jo
3,17). O amor procede de Deus e quem ama € nascido de Deus (1Jo 4,7-8). Deus
manifestou seu amor enviando seu Filho unigénito ao mundo, como propiciagdo
pelos pecados, para viver o homem por meio dele (1Jo 4,9-10). Este aperfeigoa-
mento do amor langa fora todo temor-medo (1Jo 4,18).

O v.15b continua com “unde td &v 1® KOGU®/nem as coisas que ha no mun-
do”, que possui um zeugma de “un dyondte/ndo ameis”. Wiersbe estabelece pelo
menos trés significados para a palavra “mundo”: “mundo fisico, mundo humano
e mundo como sistema invisivel contrario a Deus e Cristo”!*!, um “sistema que
satands usa para fazer frente a obra de Cristo aqui na terra”'*?. O mundo oferece
oportunidades: “t0/as coisas”. A carta possui mais referéncias a este “mundo”.
Em 1Jo 2,2 e em 3,1.13, mundo se refere ao conjunto de “pessoas que nio sdo
chamadas de Filhos de Deus”.

A este mundo ndo se deve amar e nem as coisas dele, no v.15, as quais sdo
descritas, no v.16, como: concupiscéncia da carne, concupiscéncia dos olhos e
soberba da vida. Este mundo passa, no v.17, e oferece recursos materiais e finan-
ceiros (1Jo 3,17). Este mundo também se refere ao espago fisico (1Jo 4,1.17).
Neste mundo estdo presentes o espirito do anticristo e os falsos profetas que dele
procedem. Estes profetas falam da parte dele (sistema anticristdo) e o mundo
(pessoas que ndo sdo chamadas filhos de Deus) a eles da ouvidos (1Jo 4,3-5).
Deus envia seu Filho (como Salvador deste) a este mundo para vivermos por
meio d’Ele (1Jo 4,9.14). Este mundo pode ser vencido pela profissao de fé de que
Jesus ¢ o Filho de Deus (1Jo 5,4-5). Por fim, para 1Jodo, este mundo inteiro esta
sob o poder do maligno (1Jo 5,19).

Observando atentamente, nota-se que um “dualismo moral esta na base das
doutrinas judaicas dos dois desejos que se encontram dentro do homem”'*3. Uma
visdo dualista do amor se constroi no v.15d, o amor do mundo versus o amor do
Pai (divino)'*. Por amor do Pai, Schnackenburg explica que se trata de “uma

4 WIERSBE, W. W., Comentario Biblico Expositivo: Novo Testamento, v. I, p. 631.
142 WIERSBE, W. W., Comentario Biblico Expositivo: Novo Testamento: v. II, p. 632.
14 MALATESTA, E., apud SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 81.

14 STRECKER, G., The Johannine Letters, p. 58.
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maneira de ser de Deus que tem sua origem em Deus”'*. O mundo ao qual ndo
se deve amar, € “espago tenebroso o qual Jesus ilumina com Sua luz... O mundo
como dominio de Satanas é inimigo de Deus”!*¢. Enquanto isto, o v.15¢ continua
com uma condicional: “€dv Tig dyand TOV KOcUOV/se alguém ama o mundo”.
Observe-se que a condicdo ¢ limitada a “édv tic/se alguém”™. O autor ndo define
quem ¢(sao) a(s) pessoa(s) que ama(m) o mundo. Ele permite que o texto fique
indefinido, o que é apresentado por um i, pronome indefinido enclitico. Em ou-
tras palavras, ndo deveria haver quem amasse o mundo, mas em o havendo, esta
pessoa € exposta a sua condig@o de distanciamento de Deus: “ovk €otiv 1 dydmn
10D TATPOG &V aVT®/ndo estd o amor do Pai nele”. O ovk é uma particula negativa
absoluta, ou seja, ndo hé outra forma de se interpretar o que acontece com quem
ama o mundo, a ndo ser como o amor do Pai ndo estd nele. Neste sentido, 1Jodo
indica um forte contraste entre o Pai e 0 Mundo'"’.

7.6. Um ensino sobre comportamento atual que conduz a eternidade

Em 2,16bcd, ha as expressdes ‘1N émbopio ti|g capkog/o desejo da carne”
e “kai 1 émbopia @V d@BaAudV/e o desejo dos olhos”, as quais apresentam
um substantivo em comum que s6 aparece em 1Jo 2,16-17: “EmbBopio/desejo/
concupiscéncia”. Este termo “denota desejo, especialmente por comida ou sexo
e, impulso, lascivia ou interesse egoista”!*¥, conquanto no NT possa também de-
signar “um desejo pelos mistérios divinos ou por qualquer coisa boa”'¥. A pri-
meira expressao “émbupio/desejo” diz respeito a “ocdp&/carne”, pode significar
que todo trabalho, empenho e luta, tanto nas coisas grandes como nas pequenas,
destina-se ao cumprimento desse desejar. Esta palavra aparece aqui e em 1Jo 4,2,
onde se faz referéncia a vinda de Jesus Cristo manifesta em carne (corpo fisico),
a qual todo espirito provindo de Deus confessa. Segundo Schnackenburg, o “de-
sejo da carne” “abarca todos os maus impulsos que brotam da natureza corporeo-
-espiritual do homem [...] empurra para o desenfreado que se manifesta com efei-
tos desoladores [...] desejo pecaminoso”* e inclui igualmente tudo aquilo que ¢é
mundano e mesquinho, que leva a degradagado dos filhos e filhas de Deus.

A segunda expressao, “€mbvuia/desejo/concupiscéncia” é “tdv dQOaAUGDV/
dos olhos”, termo que aparece aqui, em 1,1 ¢ em 2,11. No primeiro caso, a carta
enderegada aos leitores € resultado do que o autor viu com seus proprios olhos e,
no segundo, as trevas cegaram os olhos daqueles que andam nelas, quais sejam,
os que odeiam a seu irmdo. Este “émBupia 1@V 00Boludv/desejo dos olhos”

14> SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 166.

146 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 166-167.

147 GIURISATO, G., Struttura e teologia dela Prima Lettera di Giovanni, p. 385.
148 BUCHSEL, F., thymés, epithmia, In: DTNT, v. 1, p. 375.

199 BUCHSEL, F., thymés, epithmia, In: DTNT, v. 1, p. 377.

10 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 163.
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trata-se, segundo Schnackenburg, de “segunda poténcia sedutora nas possessoes
[...] olhos sdo 6rgdos que transmitem de modo mais direto e rapido as impres-
soes turbadoras de fora e que despertam o coragdo dos maus pensamentos’!3!,
Do triplice alicerce acerca de componentes do “mundo”, tem-se, por tltimo, “r|
araloveio To Biov/e a ostentagdo da vida”, com um possivel significado de
“acreditar que se pode moldar a propria vida sem necessidade de Deus”'%, cujo
substantivo dAaloveia s6 aparece em 1Jodo neste versiculo. Afora 1Jodo, o ter-
mo no NT s6 aparece em Tg 4,16. De acordo com Schnackenburg, trata-se de
“araloveia/ostentacdo” de “ambicdo de luxo e jactancia... atitude pervertida do
espirito que quer fazer o homem esquecer de sua dependéncia de Deus”!** ¢ ainda
“termo para descrever alguém arrogante que tentava impressionar os outros com
sua importancia”'>*,

Os trés componentes carregam um aglomerado de possibilidades: 1) ao fa-
lar de “desejo da carne”, pode-se, dentre outros, inferir pensar em “fornicagao,
impureza, libertinagem, idolatria, feiti¢arias, o0dios, rixas, ciimes, iras, discor-
dias, dissensoes, divisdes, invejas, bebedeiras, glutonarias e coisas semelhantes
a estas”, como se 1€ em Gl 5,19-23, na linguagem do catalogo paulino dos vicios
¢ das virtudes'. Isso tudo coloca uma situagdo de “polaridade ou de inimizade
entre Deus e 0 mundo™!3¢; 2) ao falar em “desejo dos olhos”, pode-se relacionar a
tudo aquilo que, a partir do que € visto, pode ser almejado de forma desenfreada
e muitas vezes pecaminosa; 3) ao falar de “soberba da vida”, pode-se imaginar
todas as vaidades humanas descontroladas. Nao se esta referindo a coisas que
o ser humano no geral deseja ter, mas, dentre outras coisas, a ma aplicagdo ou
descontrole do desejo de se obter, falando de um desejo desenfreado de tudo ter
e possuir, em detrimento do proximo, que fica espoliado de sua dignidade de ser
humano, de filho de Deus.

1Jo 2,16¢ é complementado com “ovk £otv €k TOD mOTPO/Ndo é prove-
niente do pai”’, podendo ser entendido como “ndo tem origem no Pai”. Pai, neste
caso, € termo atribuido a Deus. O pai do v.13a € o pai humano. No v.16f, continua
afirmando: “4ALd €k ToD KOGHOL éotiv/imas provém do mundo”. Ou seja, “tem
principio no mundo”. O verbo “syu” aqui empregado foi traduzido por “ser pro-
veniente de”’, da mesma forma que em “ovx £€otv €k T0D TATPOG/NA0 provém do
pai”. Ha nitida abordagem de uma dualidade entre mundo versus pai.

1Jo 2,17a, ultimo versiculo da pericope, apresenta um “koi 0 KOGUOG
napayetove o mundo passa”. O verbo “mopayw/passar” também ¢ utilizado em

151 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 164.

2 DELLING, G., alazén, alozoneia, In: DTNT, v. 1, p. 40.

153 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 164.

1 WIERSBE, W. W., Comentario Biblico Expositivo: Novo Testamento, v. I, p. 634.

155 GONZAGA, W., A construgdo da fraternidade e da amizade social a luz da Teologia Biblica da Fratelli Tutti,
p. 227-249.

136 SMITH, D. M., Le Lettere di Giovanni, p. 71; ODEN, T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan, Judas, p. 243.
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2,8, que traz a informacao de que as trevas vao se dissipando, enquanto a ver-
dadeira luz ja brilha. Este “0 k6opoc/o mundo” que “mapdysrav/passa”, também
tem “n émBopia adtod/o seu desejo dele” passando, o que se constitui construgdo
estabelecida com um zeugma de “mopdyetor”. Acerca deste “mopdyetar/passa’,
Schnackenburg diz que, aqui, “ndo ha acento escatologico”'®’; Smalley observa
que “o tempo do verbo ‘¢ durativo’[...] o qual expressa ‘uma progressao continua
que sera, mas ainda néo foi, completada’’'8, 1Jo 2,17¢ conclui com “0 8¢ moidv
0 0éAnpa tod Beod/mas aquele que esta fazendo a vontade de Deus”. A “10
0éMnpa/a vontade” de Deus € por Jesus cumprida, executando-a e mediando-a,
Jo 4,34; 5,307,

Schnackenburg afirma que “quem cumpre a vontade de Deus se opde aos de-
sejos do mundo [...] (esta) é uma forma de expressdo judeu-veterotestamentaria’™'®,
e real¢a que, no v.2,15d, “n dydmnn 10D motpoc/o amor do Pai” direciona para “tod
0éMpa tod Beod/a vontade de Deus”, que se trata de “uso habitual linguistico
judeo-cristao”!®!. Enquanto “0 kOcpog mapayetar/o mundo passa”’, a vontade de
Deus “péver gig tov aidva/permanece para sempre”. Que conclusio espetacular
e desafiadora ao mesmo tempo! Esforgar-se por viver a vontade de Deus, de
forma permanente, traz como recompensa “pével gig TOV ai®dvo/permanece para
sempre”, enquanto, viver o desejo do mundo traz como recompensa “morte/de-
sintegracao do sonho”. Aqueles que procuram fazer a vontade Deus serdo aben-
coados e isto se obtém conhecendo e permanecendo no conhecimento da Palavra
de Deus e na intimidade com a pessoa do Pai, do Filho e do Espirito Santo, por
meio de quem a Igreja pode vencer os anticristos e seus ensinamentos, vencendo
pela fé, por palavras e por obras, as ofertas do mundo, caminhando rumo a vida
eterna em Cristo Jesus, segundo o que nos aponta Jodo, na pericope 1Jo 2,12-17.

8. Breve aplicacao pedagdgico-pastoral de 1Jo 2,12-17

O texto de 1Jo 2,12-14 abre-se ao ensino do ¢ para o pastoreio. Com 1Jodo
pode-se aprender, como grande mestre/pastor que ensina para transformar vidas,
a arte divina de pastorear. Ele, um pastor que reconhece os problemas e enfatiza
o mover de Deus na solugdo dos problemas, ensina que se deve confortar, conso-
lar coragdes, injetar forca a fé daqueles que, apesar de qualquer idade e situagdo
vital, estdo sendo vitimas de lutas interiores e exteriores, em razdo dos anticristos
que aparecem pelo mundo, indicados por Jodo igualmente como falsos mestres e
com falsos ensinamentos. Jodo ensina a necessidade de se repetir o ensinamento
da Palavra de Deus a todos os grupos da comunidade crista'®?, cuidando, de per

157 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 165.

18 SMALLEY, S. S., 1, 2, 3 John, p. 87.

1 SCHRENK, G., thélo, théleema, In: DTNT, v. I, p. 353.

190 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 165.

11 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 165.

122 ODEN, T. C., Santiago, 1-2 Pedro, 1-3 Juan, Judas, p. 242.
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si, de forma individualizada, de cada situagdo, caso seja necessario, com zelo e
cuidado de Bom Pastor, dando a vida por suas ovelhas, a exemplo de Cristo (Jo
10). Um ensinamento que transforma vidas, que destaca virtudes e defeitos, erros
e acertos, a partir da ternura e do amor, para que os ouvintes possam sentir-se
apoiados a permanecer na luta diaria da vida cristd, contando como prémio final,
a vitoria sobre o maligno e o caminhar rumo ao encontro definitivo com o mestre,
na eternidade.

A linguagem equilibrada de Jodo ¢ modelo para o ensino e instru¢do dos
fiéis todos, de todas as idades e situagdes. Trata das questdes e problemas sem
destratar nem seus leitores e nem seus oponentes, mas, pelo contrario, destaca
virtudes em agdes de seus leitores. Quantas pessoas ja lutaram profundamente e
entregaram suas vidas pelo Evangelho nestes mais de dois mil anos de cristianis-
mo, mas as circunstancias da vida nem sempre lhes foram favoraveis, pelo con-
trario, experimentaram adversidades, mas combateram o “bom combate da fé”
(2Tm 4,7-8) e guardaram o “deposito da f&” (2Tm 1,12-14)! Isso tudo nos desafia
a seguir ainda, confiando que também hoje é possivel guardar o “deposito da f&¢”.
Quantas vezes, em comunidades cristas, se da tanta atengao e se elogia um grupo
em detrimento de outro! Jodo ensina a valorizar a todos, independentemente de
faixa etaria, nivel intelectual, sexualidade, idade, recursos financeiros e saude
fisica, se trabalha mais ou se trabalha menos, como é muito comum em nossas
comunidades cristas, alids, como sempre o foi na bimilenar histéria do cristianis-
mo. Valorizar cada um para que, todos possam sentir-se dispostos a continuar a
caminhada em Cristo Jesus.

1Jo 2,12-17 mostra Jodo observando a existéncia de possiveis “enganado-
res” do ensino e da pratica da Palavra de Deus, ndo se esquecendo de meios para
que seus “filhinhos” na fé¢ também sejam protegidos dos perigos contra a fé. Um
destes meios € apoiar-se no ensinamento da Palavra de Deus, como fonte pri-
maria para se viver a fé em Cristo e com os demais irmaos de comunidade. Jodo
refor¢a a vida em Cristo dos fiéis e ensina a reagir de forma pacifica e serena,
mas firme, aos ensinamentos e praticas dos falsos mestres. Falar sobre o pecado
e a necessidade de afastar-se dele, falar sobre heresias que sdo ensinadas e pre-
gadas, ajudando os membros da fé a enxergar o que ndo ¢ visivel muitas vezes a
olhos do entendimento humano, ¢ tarefa movida por Jodo. Ndo amar ao mundo
pelo mundo ¢é tarefa para todos, “filhinhos, pais e jovens”, ou seja, para toda a
comunidade cristd. Em contrapartida, amar a Deus, a Jesus e ao Espirito Santo ¢é
pratica permanente exigida em 1Jodo, pois “Deus € amor” e € preciso amar uns
aos outros (1Jo 4,7-8).

Jodo ndo da énfase primordial ao que o mal esta fazendo, mas situa a exis-
téncia do agir do mal entre “os jovens, os pais e os filhinhos” e trata a questdo
com sobriedade e seriedade. Jodo ndo possui dividas do que afirma em seu es-
crito. Sua linha de raciocinio é centrada. Abandonar o desejo do mundo ¢ dificil,

249



Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

mas, segundo Jodo, na permanéncia da Palavra de Deus, ¢ possivel, haja vista
que muitos antes de nos ja o conseguiram e viveram o projeto de Deus em suas
vidas. Deve-se ensinar os irmdos a caminharem com os olhos fixos na salvagao
conquistada por Cristo na cruz do calvario, participando como testemunhas vivas
desta salvacao, guardando-se sempre dos idolos, como nas ultimas palavras da
1Jodo: “filhinhos, guardai-vos dos idolos...” (1Jo 5,21).

Consideragoes Finais

O texto de 1Jo 2,12-17, formatado em duas partes, vv.12-14 e 15-17, apre-
senta-se como texto de possivel unidade redacional, ainda que aponte para pro-
vaveis inser¢des, quais sejam: primeira, do v.14, entre os vv.12-13 e 15-17, e,
segunda, do v.16, entre os vv.15-17, o qual, mesmo com aparentes inser¢des, tem
sua riqueza tematica, com suas consequéncias tanto cristologicas, como soterio-
logicas e eclesiais'®.

Buscou-se, de forma breve, esbogar segmentacao, traducao e estrutura; ana-
lise de notas de critica textual, de lexicografia, de género literario, de exegese e
aplicacdo pedagogico-pastoral. O tema instrugdo para transformar vidas foi cor-
riméo deste texto, visando a todos os membros da comunidade: “filhinhos, pais
e jovens”. Um ensinamento com objetivos especificos aos quais se incluem a
pratica do amor a Deus e ao proximo, a luta incessante do abandono do pecado e
do perdao dado ao pecador pelo nome de Jesus; uma luta constante na busca de
vencer o amor pelas coisas do mundo (v.15), pelas concupiscéncias da carne e dos
olhos e da soberba da vida (v.16).

Temas como amor ao proximo, vitéria sobre o maligno, resisténcia na esco-
lha entre as dualidades da vida (amor ao mundo x amor a Deus) se revelaram no
estudo. Isso tudo foi possivel ainda mais gragas ao emprego da Analise Retorica
Biblica Semitica, como método e instrumental de leitura sincronica e formatacao
de uma estrutura da pericope 1J02,12-17. Ele nos proporcionou ver as simetrias e
paralelismos presentes no texto e, com certeza, abriu espagos para ulteriores pes-
quisas a partir do caminho trilhado. Ainda mais em um campo tdo importante e
desafiador como este da formacao e instrugdo dos filhos e filhas de Deus, segun-
do o projeto do Pai, por meio do Filho e do Espirito Santo, para se viver segundo
o coragdo de Deus e de forma correta e justa com o proximo. Erros sdo possiveis,
melhor seria ndo os ter, mas se acontecer, temos um defensor diante do Pai, Jesus
Cristo, aquele que na cruz deu sua vida para salvar a todos.

16 STRECKER, G., The Johannine Letters, p. 57-60.
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Capitulo IX

Daniel 3,24-90 (LXX): a oracao de Azarias na fornalha e o
cantico dos trés jovens

Waldecir Gonzaga'
Dimas Solda?

A Oragao de Azarias e o Cantico dos trés jovens na fornalha (Dn 3,24-90),
texto biblico que também ¢ chamado de Cantico das Criaturas, € um texto proprio
da Septuaginta (LXX)?, que ndo se encontra no livro de Daniel da Biblia Hebrai-
ca*. Segundo a Carta de Aristeias®, a Septuaginta ¢ a versdo feita por 72 anciaos,
que a versaram do hebraico para o grego, além dos textos escritos diretamente em
grego, traduzindo o sentimento do momento em que, como afirma Law, “Deus fa-
lou em grego™®. Trata-se de um texto que pertence a tradi¢do judaico-cristd, visto
que a tradugdo ¢ judia e o maior uso hoje ¢ feito pelos cristdos’; A LXX comporta
a passagem, como que em um registro, “do judaismo helenistico ao cristianismo
antigo™®. Embora antiga, ela continua sempre muito atual®, pois, além de trazer
textos que a Igreja aceitou e usou ja em seus inicios, a LXX também foi a Biblia
utilizada pela Igreja dos tempos apostolicos e citada pelos autores cristdos do NT,
que reconhecem a autoridade do AT'. Alguns de seus textos sdo tido como apo-
crifos pelos catdlicos, mas todos sdo aceitos pelos ortodoxos. Também é impor-
tante observar que nem todos os textos apdcrifos sdo aberrantes. Pelo contrario,
como afirma Farias, alguns sdo edificantes e complementares a fé cristd no sen-
tido de que agregam informagdes sobre Cristo e o cristianismo nascente que 0s

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana, Roma. Pos-doutorado pela FAJE, BH,
Brasil. Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Criador e lider
do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq. E-mail: <waldecir@
hotmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: https://orcid.org/0000-
0001-5929-382X

2 Doutorando em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro. Mestre em Ciéncias
Biblicas e Arqueologia, pelo Studium Biblicum Franciscanum, Jerusalém, Israel. E-mail: <dimas.solda@fac-
cmt.com.br>, Curriculo Lattes: http:/lattes.cnpq.br/5528069370764185 ¢ ORCID ID: https://orcid.org/0000-
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textos candnicos nao trazem'!. Outros autores a colocam, com seus livros escritos
diretamente em grego, nos estudos da literatura intertestamentaria'.

Como se percebe, por sua indicagdo (Dn 3,24-90), o texto de Dn 3,24-90
esta incluido no capitulo terceiro do livro de Daniel, colocado entre os versiculos
23 e 24. O texto hebraico compreende os vv.1-23 e 24-33. No meio destes ver-
siculos esta o texto grego de Dn 3,24-90, que compreende a Oracgdo de Azarias
na fornalha (vv.24-50) e o Cantico dos trés jovens (vv.51-90), um hino de cons-
trucdo e contetido muito ricos, linguisticamente e tematicamente. Os vv.24-25
servem como introducdo, os vv.46-51 como interludio ¢ o v.90b como conclusao.

O texto de Dn 3,24-90, além de ser preservado na versdo grega da LXX,
também se encontra nas tradugdes antigas, feitas a partir dela, como € o caso da
Vulgata Latina. Alias, a Vulgata traz o texto de Dn 3,24-90 e além de outros
dois anexados ao texto de Daniel: Dn 13,1-64 (Suzana e o julgamento de Daniel)
e Dn 14,1-42 (Bel e o0 Dragdo). Para a Biblia Hebraica, Daniel faz parte dos Escri-
tos (Ketubim)'*; para a LXX, Daniel faz parte dos livros Proféticos (ITpopntika
Biprio = Nebi’im)'s.

O cristianismo nasceu com a Septuaginta auctorias (autoridade do texto
recebido pela Igreja, recebido dos apdstolos)'®, como sendo seu textus primoge-
nium, e ndo com a Hebraica veritas (o valor do texto “original”), e os autores do
Novo Testamento!” citaram o Antigo Testamento quase que totalmente a partir da
versdo grega da LXX e ndo do Texto Hebraico. Jeronimo, que traduziu os textos
das linguas originais para o latim (Vulgata), seguiu o arranjo do Canon Alexan-
drino (texto grego da LXX) e ndo do Canon Palestinense (Texto Hebraico)'®. As
Biblias da tradig¢do crista ocidental contam com o arranjo da Vulgata e nao do
texto hebraico. Por isso, alguns livros sdo colocados em outra classificacdo, como
¢ o caso de Daniel, que para o texto hebraico ndo é um livro profético e para os
cristdos, catolicos, ortodoxos e protestantes, seguindo o arranjo da LXX, ¢ um
livro profético.

Jeronimo traduziu os textos protocandnicos € os deuterocanénicos, inclu-
sive os chamados “fragmentos proprios do grego”, da LXX (Dn 3,24-90; 13 ¢
14; Est 10,4-16), além dos sete livros deuterocanénicos do AT (Judite, Tobias,
Macabeus I e II, Sabedoria, Esclesiastico, Baruc [= Baruc 1-5] e Carta de
Jeremias [= Baruc 6]), que se encontram nas Biblias Catolicas, e mais os cha-
mados apdcrifos (Esdras I, Macabeus III e IV, Odes de Salomao [14], Salmos

WFARIA, J. F., Apocrifos Aberrantes, complementares e cristianismos alternativos — Poder e Heresias! (2009).
12 PAUL, A., O que é Intertestamento (2014); ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, M.; PEREZ FE-
RANDEZ, M., Literatura Judaica Intertestamentaria (2009).

3 WEBER, R.; GRYSON, R. (eds.)., Biblia Sacra Vulgata (2007).

¥ GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 276-278.

S GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p..

1 CARBOIJA, 1., Hebraica veritas versus Septuaginta auctoritatem, p. 12.

" NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece (2012).

18 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 138-153.
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de Salomao [18]), que se encontram no canon ortodoxo'. Embora ndo esteja
presente no texto da Biblia Hebraica (Texto Massorético), Dn 3,24-90 sem-
pre foi considerado um texto candnico e inspirado, por catélicos e ortodoxos.
Os Pais da Reforma Protestante levantaram dividas em relacdo aos sete livros
deuterocanonicos tanto do AT como do NT (Hebreus, Tiago, 2Pedro, 1-2Jodo,
Judas e Apocalipse); com isso, o “fragmento deuterocanonico” ficou fora do
canon Protestante, como se pode conferir na Biblia de Jodo Ferreira de Almei-
da, a mais usada pelos protestantes, evangélicos, pentecostais e neopentecostais
no Brasil, ainda hoje?.

A exemplo de muitos textos das Sagradas Escrituras, Dn 3,24-90 constitui-
-se em um belissimo convite a louvar e a bendizer a YHWH, o Senhor e Criador
de tudo. O autor convida a obra da criagdo a entrar em um coro harménico de
louvor a Deus, como que em uma orquestra sinfonica. Mais ainda, como se fosse
uma harmoniosa filarmonica. Algo semelhante encontra-se no hino aleluidtico
do AT (SI 136[135 LXX]) e no “Grande Hallel” do AT, que sdo os cinco ultimos
salmos do Saltério (S1 146-150)*, emoldurados por um “aleluia”, no inicio € no
final, além de todo o louvor ao interno de cada um dos cinco salmos. Possivel-
mente, tratava-se de um texto liturgico e o autor tomou essas “oragdes litirgicas”
e as colocou no texto de Daniel, fato este comum em varios livros do AT e do NT,
que contém oragdes ¢ hinos litargicos, como material aproveitado e adaptado, a
exemplo de varios dos hinos do NT, paulinos e ndo paulinos.

O Cantico de Dn 3,24-90 é um grande hino de louvor a YHWH, em forma
litanica, com um refrdo que vai se repetindo apds cada invocagdo. E como se
fosse uma grande ladainha de louvor a Deus, um convite ao louvor de forma inin-
terrupta. Constitui-se em um texto que foi e ¢ muito usado na liturgia cristd, como
se fosse um “um carrilhdo de sinos” que, de forma incessante ¢ harmdnica, louva
e bendiz a Deus por tudo o que ele fez e faz. Sdo Francisco de Assis, para compor
o Cantico das Criaturas, seguramente inspirou-se no Cantico das Criaturas, de Dn
3,24-90. Além disso, esse ¢ um cantico que foi e € muito retratado em vitrais de
igrejas, em pegas teatrais, musicas e livros.

Dn 3,24-90 é um texto que conta com a presen¢a de muitos semitismos, o
que indica sua composi¢do por judeus, com um texto original possivelmente em
hebraico ou aramaico, a partir do qual teria sido feita a traducdo para o grego da
LXX. Conta com uma teologia da criagdo e de um louvor a fidelidade de Deus.
Seu convite é para se efetuar um louvor ininterrupto, um continuum. Sao 66
versiculos de intenso louvor e agdo de gragas, bendizendo o Senhor porque ele

1 A fim de se ter uma boa ideia sobre o Canon da Septuaginta, traduzido e publicado em portugués, no Brasil,
sugerimos conferir na TEB BIBLIA. Notas integrais. Tradu¢ao Ecuménica, em sua edigdo de 2020, ainda que
com os livros deuterocandnicos e os apocrifos tenham sido colocados todos juntos entre o corpus do Antigo
Testamento e o corpus do Novo Testamento.

2 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 378-384.

2 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retorica Biblica Semitica. p. 155-170.
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¢ digno de louvor e de gldria para sempre. A primeira (vv.24-50) e a segunda
(vv.51-90) partes do Cantico de Daniel formam uma sequéncia tematica orga-
nica e bonita: o testemunho de fidelidade dos trés jovens que sdo conduzidos a
fornalha.

Em Dn 3,24-90 esta em jogo a fidelidade a Deus e a tradi¢cdo dos Pais, com-
pendiada especialmente na Tora, no Pentateuco. Na primeira parte (vv.24-50),
uma oragdo colocada na boca de Azarias, rica de simbologia e personagens da
historia de Israel. Apresenta as figuras de Ananias, Azarias e Misael, conduzidos
a fornalha pelo rei perverso (v.24c) e injusto (v.32), e que cantavam hinos ao Se-
nhor (v.24a-b); Azarias, de pé, ¢ quem eleva ao Senhor stplicas e louvores (v.25).
Nesta primeira parte, encontramos a fidelidade ao Deus dos Pais e ao Nome santo
do Senhor (v.26); mencao a cidade santa do Senhor, chamada de a cidade “de nos-
sos pais”, Jerusalém (v.28); os Patriarcas sdo mencionados, no v.35, invocando a
misericordia de Deus, para que ndo seja retirada do povo: “ndo retires a tua mise-
ricordia de nos, por causa de Abrado, teu amado; de Isaac, teu servo; e de Israel,
teu santo”. Estamos diante de uma “stiplica da comunidade”, uma confissdo de
culpa, com pedido de auxilio diante da perseguicdo de “um rei injusto”, o qual,
possivelmente, pode ser Antioco IV Epifanes.

A construcdo frasal do v.35 é realmente muito bonita, com os adjetivos usa-
dos para indicar os Patriarcas, como “amado” (Abrado), “servo” (Isaac) e “santo”
(Jaco), quando o comum ¢ encontrar a designagdo de: Abrado, “teu servo”; Isaac,
“teu amado”; e Israel, “teu escolhido”. O v.38 transmite um forte sentimento de
auséncia ou distancia do Templo, préprio do periodo do Exilio, visto que o povo
tinha passado pela experiéncia do Exilio da Babilonia e destrui¢do do Primeiro
Templo, indicando angustia e dor pelo aparente abandono por parte, inclusive, do
Senhor: “E nio ha, neste momento, nem chefe, nem profeta, nem guia, nem holo-
causto, nem sacrificio, nem oferenda, nem incenso, nem lugar onde oferecermos
as primicias diante de ti € encontrarmos misericordia”. Em seguida, o v.43 coloca
uma suplica no cora¢ao Deus, por libertagdo, depositando essa causa nos feitos
e no Nome do Senhor: “livra-nos segundo as tuas maravilhas e da gloria ao teu
nome, 6 Senhor!”.

O v.46, a partir do nimero sete, que significa totalidade, oferece uma ideia
da intensidade do fogo. Pelo ntimero sete (7x), temos uma ideia da forca do fogo
na fornalha: imensamente ardente, muito forte e mortal. Alids, esse fogo ¢ ele-
vado @ maxima poténcia, no versiculo seguinte (v.47), quando ¢ indicado que a
chama atingia os 49 covados (7 x 7 = 49). Os vv.49-50 trazem uma resposta do
Senhor as stplicas de Azarias, que envia seu anjo, que desce a fornalha, junto ao
suplicante, e expele a chama ardente da fornalha (v.49), e os trés jovens, mesmo
no centro da fornalha, percebem um “vento de orvalho refrescante” ¢ o fogo néo
faz mal algum a eles (v.50).
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Na segunda parte (vv.51-90), temos duas stplicas, semelhantes as que te-
mos no Sl 136, em que cada “meio verso” ¢ cantado por um solista ou coro e
seguido por um refrdo, que vai sendo repetido por toda a assembleia. Na ver-
dade, temos duas ladainhas: a primeira, ¢ um esbogo evocando as béncaos do
Senhor (vv.52-56), e a segunda parte ¢ um convite a todas as criaturas de Deus
para adora-lo e louva-lo (vv.57-87), semelhante ao contetido do Sl 148, por
exemplo?. O canto vai crescendo em um ritmo muito harmonioso e elegante,
majestoso e sublime. Do v.57 ao v.90 o ritmo ¢ marcado pelo convite da pri-
meira parte “Bendizei... ao Senhor” e da resposta da segunda parte “louvai-o
e exaltai-o para sempre!”. Os cantores, que sdo os trés jovens, cujos nomes
aprecem no v.24, voltam a aparecer no v.88 (Ananias, Azarias ¢ Misael). O
v.74 apresenta uma interrupcao dos autores do louvor e evoca a terra toda, para
que louve e exalte o Senhor: “Que bendiga a terra o Senhor: que ela o louve e
o exalte para sempre!”; uma segunda interrup¢do vai se dar no v. 83, quando
o salmista convida Israel a louvor e a bendizer o Senhor: “Bendizei, Israel, o
Senhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!”. Isso tudo acontece demarcando o
campo de quem louva: do v.57:“todas as obras do Senhor”; vv.58-73, os seres
celestiais, aguas e ventos, noites e dias etc.; v.74, interrupgdo, com toda a terra;
vv.75-80, os seres da terra, inclusive o ser humano (v.80); v.83, temos uma nova
interrup¢ao, agora convidando Israel ao louvor e a exaltacdo do Senhor; em se-
guida, nos vv.84-90, sdo evocados os sacerdotes, o servos do Senhor, os santos
e o humildes, etc., “porque o Senhor nos livrou do Hades e da Mao da morte”
(v.88) e “sua misericordia é para sempre” (v.90).

Na tentativa de ajudar a melhor perceber o valor do texto e do contetido do
hino e cantico de Dn 3,24-90, oferecemos uma traducao do texto grego para a
lingua portuguesa, em dupla coluna, bilingue, permitindo fazer uma conferéncia
entre ambos. A tradugdo respeita uma maior literalidade e segue os critérios da
Analise Retorica Biblica Semitica®, uma das trés Analises presentes no documen-
to da Pontificia Comissdo Biblica, de 1993 (Retdrica, Semidtica e Narrativa)*,
procurando identificar suas figuras de linguagem, riqueza linguistica, ritmo e mu-
dang¢a nos movimentos, etc., como nos indica Roland Meynet®. Além disso, para
facilitar na estrutura, indicamos também uma subdivisdo no texto e realgamos
alguns termos ou frases utilizando o recurso em negrito.

2 GONZAGA, W.; GONCALVES, E. F., O Salmo 148 analisado a luz da Analise Retorica Biblica Semitica,
p. 5-25.

2 Este texto ¢ parte da parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas
atividades do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a lideranga do Prof.
Dr. Waldecir Gonzaga.

24 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretagio da Biblia na Igreja, p. 46-57.

2 A fim de se conhecer o método da Analise Retorica Biblica Semitica, sugere conferir os textos MEYNET, R.,
L’ Analise Retorica (1992); MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica (2008); MEYNET, R., A andlise retorica.
Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per I’esegesi
biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

259



Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

Texto grego de Daniel 3,24-90 (LXX)

Traducio portuguesa

Suplica de Azarias na fornalha

vv.24-25: serve como introducio

2 oBtg 00V TpoonENTO Avaviag koi Afopog
kol MioamA kol Dpuvnoav 1@ kopig 1€ avtovg
0 Paciriede Tpocétaey EuPandfvor gig v
Kapvov

2 otag 8¢ Alapog Tpoonvéato obtog kal
avoifag 10 otopa avtod EEmpUoAoYELTO T@
KUPi® Gpo T0ic GLUVETAIPOIG AVTOD €V HECH
TQ TUP1 VIOKAOUEVNC TTiG KAPIVOL DTTO TV
Xardaiov cpédpo kai simay

vv.26-45: stiplica e confissio de Azarias

26 gdAoyMTOG £l Khpie 6 B£dC TV TaTEPMY
NUAV Kol aiveTov Kol 6edo&acpévov 10 dvoud
60V &ig Tovg aidvag (pelos séculos)?

27 11 Sikcanog &1 émi AW 0ic Emoincag iV
Kol avta Ta £pya 6ov AAnowa

Kol ol 6601 cov gvbeion kol macat ai Kpioelg
ocov aAndwvai

B ol kpipata aAndeiag émoincog kotd TavTa,
0. émyayeg MUV Kol mi TV oAV Gov TV
aylav v TV ToTEpOV MUAV lepovcainp
S1ot év ahnOeiq kai kpicel énoinoag mhvta
TadTo 010 TOG ApapTiog MUV

2§ Huaptopev v TAGL Kol VOUCOUEY
dmootijval 6o 6ob kol EENuapTopey &v

TAGL KOl TOV EVTOADY TOD VOLOL GOV 0VY
VINKOVGAEV

30 008¢ GLVETNPICAUEY 0VOE ETOMCAUEY
kaBdg dversilm Muiv tva £ Hudv yévnron

Syal viv avta 6o iV Emyayes Kol

nmhvta 660 Emoinoag MUl &v aAn0wij kpicet
€moinoag

32 ol Topédwrog UGS &l xeipag ExOpdV udv
avopmv kai &yfictmv droctat®v Kol faciiel
adik® Kol TovNnpoTat® Topd TacY TV YV

3 ai viv ook Eotiv fuiv dvoifut To oTopa
aioyovn kai 6vedog £yeviOn toig SovA0S GOV
Kol Toig oePopévolg o

Suplica de Azarias na fornalha

vv.24-25: serve como introduc¢io

24 Pois, assim suplicavam Ananias, Azarias e
Misael, e cantavam hinos ao Senhor, quan-
do o rei ordenou que fossem jogados na
fornalha.

2 Porém, Azarias, em pé, suplicou assim, e
abrindo sua boca celebrou o Senhor junto
com seus companheiros no meio do fogo que
estava sendo muito aceso pelos Caldeus, e
disseram:

vv.26-45: stiplica e confissido de Azarias

2 Bendito és, Senhor, o Deus de nossos pais,
louvado e glorificado seja o teu nome para
sempre!

2"Porque és justo sobre tudo o que nos fizeste
e todas as tuas obras, verdadeiras,

e os teus caminhos, retos e todos os teus julga-
mentos, verdadeiros.

2 E sentengas de verdade praticaste, segundo
todas as coisas que fizeste cair sobre nds e
sobre a tua cidade santa, a de nossos pais, Jeru-
salém. Pois com verdade e direito fizeste todas
estas coisas, por causa de nossos pecados.

¥ Porque pecamos em tudo, e cometemos a
iniquidade quando nos afastamos de ti, erra-
mos em tudo e ndo obedecemos aos manda-
mentos de tua lei.

% nem os observamos, nem os cumprimos
segundo nos ordenaste para que tudo nos
corresse bem.

31 E agora, tudo o que nos fizeste sobrevir,

e tudo o que tu mesmo nos fizeste, foi num
julgamento verdadeiro que o fizeste.

32 E nos entregaste as maos de nossos inimi-
gos, gente sem lei, e dos piores dos desertores,
e a um rei injusto, o mais perverso de toda a
terra.

33 E agora, ndo nos cabe abrir a boca: a vergo-
nha e a desonra cairam sobre os teus servos e
os que te adoram.

26 Ha a possibilidade de se traduzir “pelos séculos” e/ou “para sempre”, a depender da opgdo poética, apds

analise das opgdes.
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34 m) Topad@g MG gig TéNoG St TO Gvoud
GOV Kol pn dlookeddong 6o TV Stabnknv

S kai | arootorg 10 EAedC 6o G’ NUAY i
ABpaap TV nyomnpévov Ko God

kot dud Ieoak TOV 0OV GOV

kai Iopoan tov dyidév cov

36 g EMANGOG TPOG aTOVG Adywv TANODVIL
TO om0 AVTAV OG TO. GoTpo. ToD 0VPOVOD
Kol @G TV G0V TV mapd T0 XIS T
Oordoong

37 811 déomoto. EGuKpOVONIEY TOPA TAVTAL
ta £0vn Kol Eopev tangwol &v mhon T ¥
oTuepov St TaG apapTiog NUdV

3B ai ovk EoTv &V T® Kpd ToVTE Epymv Kal
TPOPNTNG 0VSE NYOVLUEVOG OVOE OAOKAVTOGIG
000¢ Bucia 00dE Tpoc@opd 0VSE Bupiapa
000¢ TOT0G TOD KOPTDGUL EVAOTLOV GOV Kol
eOpetv Eleog

FEAN v Yoyl CUVTETPYUPEYT Ko TTVEDHOTL
TETOAMEWOUEVE TPOcdeyDeiney dg &v
OAOKAVTOAGL KPIAV Kol TOVPOV Kol OG £V
LupLacty apvdv moveov

Y obtm yevéshHm Nudv 1 Bucio Evdnidv cov
onuepov Kol E&doot dmeBév oov 6Tl 00K
£oTwv aioyvvn 1oig memofdoy €mi ool kol
Tederdot OmchEv Gov

kol vOv €€axolovbobpey €v OAN Kopdig kol
@opovpedd oe kot {ntodpev 10 TPOHCOTOV GOV
W1} KaTouoyvuvng Nuag

42 gALG, Toinocov ped” MUAV Kot TV émieikeldy
GOV Kol KOt 7O TAT00G ToD EAé0oVg GOV

kol €€gAod Mudg kot 0 Bovpdold cov Kol
80¢ 86&av Td ovopati cov Kvple

H“al évrpaneinoav mavteg ol Evdekvipevor
101G 00A0IG GOV KoK Kol kKataioyvvieinoav
Ao maong dvvaoTeing kai 1 ioyOG aVTAV
ouvtpiPein

3 N4o nos entregues para o fim, por causa do
teu nome, e ndo repudies a tua alianga;

35 néo retires a tua misericordia de nos, por
causa de

Abrado, teu amado,

e de Isaac, teu servo,

e de Israel, teu santo,

3¢ conforme lhes falaste, dizendo que se mul-
tiplicaria sua descendéncia como as estrelas
do céu e como a areia que se encontra a beira
do mar.

37 Porque, Soberano?’, fomos reduzidos a bem
pouco entre todas as nagdes, e estamos hu-
milhados hoje em toda a terra por causa dos
nossos pecados.

3% E ndo hd, neste momento, nem chefe, nem
profeta, nem guia, nem holocausto, nem sacri-
ficio, nem oferenda, nem incenso, nem lugar
onde oferecermos as primicias diante de ti e
encontrarmos misericordia.

3 Mas, com a alma quebrantada e o espirito
humilhado possamos encontrar acolhida,
como se viéssemos com holocaustos de car-
neiros e de touros, e com miriadas de cordei-
ros gordos.

40 Assim se torne o nosso sacrificio diante de
ti hoje, e seja propicio atras de ti, porque ndo
havera vergonha para os que confiam em ti, e
seja perfeito na tua presenca.

4 E agora, seguimos de todo o coragdo e te
tememos e procuramos a tua face. Nao nos
cubras de confusdo.

42 Mas faga conosco segundo a tua benignidade
e segundo a abundancia de tua misericordia.

4 E livra-nos segundo as tuas maravilhas e da
gloria ao teu nome, 6 Senhor!

4 E que sejam confundidos todos os que de-
monstram contra os teus servos o mal; e que
se angustiem por toda a soberania, e que seu
vigor se quebrante.

27 Trés titulos de soberania figuram na pericope: Senhor e soberano, referidos a Deus, e Rei, referido ao monarca
dos Caldeus. O titulo kbprog (“Senhor”, 41 ocorréncias), em sentido estrito, indica alguém que governa ou exer-
ce autoridade sobre outros. Na LXX, habitualmente traduz o tetragrama divino “YHWH?”, fazendo referéncia
direta ao Deus de Israel. Nesse caso, a autoridade € sobrenatural, exercida sobre toda a humanidade e sobre todo
o cosmos. Kbdprog é também assumido como titulo cristologico no NT. O designativo “Soberano” (deomdtg)
indica alguém que mantém total poder e autoridade sobre outro. Também pode ter uma conotagdo negativa,
indicando o total controle, até arbitrario, sobre escravos. Em todo caso, o soberano ¢ absoluto na sua jurisdigao.
O rei (Booiieve, vv.24.32.46) ¢ aquele quem tem autoridade absoluta dentro de uma determinada area, e tem
direito de deixar sucessor. Aqui, o rei esta em clara oposi¢ao a KOp1og e deondng. No v.32, o rei € qualificado de
forma incisivamente negativa: “um rei injusto, o mais perverso de toda a terra”. Ao verdadeiro rei se faz alusdo
no v.52: “Bendito és sobre o trono do teu Reino”.
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B yvdTocay 8L od &l povog kvptog O 0edg kol

£€v00E0G €@ OANV TNV olkovpévny

vv.46-51: interludio entre orac¢ao e cantico
4 1cai 00 StéMmov ol EuParlovieg adTodg
VINpéTal Tod PaciAémg KoiovTes TV Kapvov
kol Mviko évefdiocav Tovg Tpels gig dmag

gic TV Képvov kol 1) Kapvog iy Stamvpog
Katd v Oeppaciov avtiig Entariaciong Kol
Ote adToVg Evefdhocay ol pev EuPaiiovieg
aOTOVG NGOV DIEPAVED oVTAY 0 53¢ VéKatoy
YmokGT®OEV ATV vaphav Kol otimmvov Kol
micoav kai KAnportido

kol dieyeito N PAOE Endvo Tiig Kapivov émi
TYELG TEGCAPAKOVTO EVVEQ

“ kai S1eEddevoe Kai Evemvpioey odg Dpe
mepi TV Kapvov tdv Xoddaiov

4 Gryyehog 8¢ kupiov cvykatépn dua Toig mepl
Tov Alaplav gig v képvov kol €€etivate v
@LOY ToD TVPOG €K TG KApiVOL

0 xai €moinoe 1o pécov T kapivov doel
mvedpo. 0pocov dlacvpilov kai ovy fyoto
oOTOV KaBOAOL TO THP Kol OVK EAVANGE Kol
00 TOPNVOYANCEV aDTOVG

St avadaPovreg 8¢ ol Tpelg dg €€ Evog
oTop0TOG Dpvouy Kal £66&alov Kol ebAdYoLV
Kol EE0youy Tov BgdV &V T Kapive Aéyovteg

Cantico dos trés jovens

vv.52-90a: hino das criaturas ao criador
52 ghhoyM TG £l KOpie 6 B£dC TV TOTEPMY
NUOV Kol aiveTog Kol DIEPLYOVLEVOG €iG
TOVG 0idVaG Kol EDA0YNUEVOV TO Gvopa TG
306ENG 60V 1O Gylov Kol VTEPUVETOV Kol
VIEPLYMUEVOV EIG TAVTAG TOVG AUdVOG

53 gdhoyMuévog &l &v 1 vad Thg dylag 86Eng
G0V Kol VTEPVUVNTOG Kol VTTEPEVIOEDG €l
TOVG aidvag

54 gdhoyM TG €l £mi Opdvov i Paciieiog
GOV Kol DUYNTOG Kol VIEPLYOUEVOG EIG TOVG
aidvag

45 Que saibam que tu é Senhor, o Deus finico,
glorioso sobre toda a terra habitada.

vv.46-51: interludio entre oracgao e cantico
46 E ndo cessaram o0s que 0s jogavam, 0S assis-
tentes do Rei, de acender a fornalha. E quando
jogaram os trés de uma vez na fornalha, e a
fornalha estava ardendo extremamente, com
seu calor sete vezes maior. E quando os joga-
ram, uns, os que que haviam jogado, estavam
mais acima que eles, enquanto os outros
acendiam por debaixo a nafta e pez e estopa e
lenha miada

4TE se difundia a chama por cima da fornalha,
a quarenta e nove covados.

48 E, atravessando as brechas, atingiu a quan-
tos dos Caldeus encontrou perto da fornalha.
4 Mas, um anjo do Senhor desceu a fornalha
para junto dos que estavam proximos a Aza-
rias, e expeliu para fora a chama da fornalha,
S0 E fez no centro da fornalha, com um como
vento de orvalho refrescante. E ndo os tocou
de modo algum o fogo, nem os afligiu nem
lhes causou qualquer incomodo.

3! Levantando-se, entdo, os trés, a uma so
voz®, puseram-se a cantar, e a glorificar, € a
bendizer, e a exaltar a Deus na fornalha, di-
zendo:

Cantico dos trés jovens

vv.52-90a: hino das criaturas ao criador

52 “Bendito és Senhor, o Deus de nossos pais,
e digno de louvor e superexaltado® para
sempre. E abengoado®® é o nome santo de tua
gloria, e digno de sumo louvor e superexalta-
do para sempre.

53 Abengoado és no templo de tua santa gloria,
e digno de supremo louvor e superglorificado
para sempre®’.

> Bendito és sobre o trono do teu Reino,

e digno de louvor®? e superexaltado para sem-

pre.

28 O uso literalmente “a uma s6 boca”, porém, trata-se do fendmeno chamado de metonimia, ou seja, uso de fi-
gura retdrica ou de palavra fora de seu contexto semantico tido como o normal, para indicar um significado que
tenha uma relagdo objetiva, de contiguidade, tanto material como conceitual, de contetido ou a algo pensado. A
metonimia ndo tem em mente uma fazer comparac¢do, como € o caso da metafora.
2 Nestas cinco ocorréncias do emprego da preposi¢do “Omep/super”, outra tradugao possivel para a lingua por-

tuguesa seria: “sumamente”, na construg@o “sumamente louvado”,

LERNT3

sumamente exaltado”, etc.

320 que se percebe ¢ um paralelismo muito marcante no grego.
310 texto comporta tanto a tradugdo “para sempre” como “pelos séculos”, a depender da opgéo poética assumi-

da pelo tradutor do mesmo.

320 termo grego vpuvntog pode ser traduzido por “digno de canto”.
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55 gdAoyMTOG €1 O PAémov afvccoVC KabHUEVOC
£mi yepouPi kol aiverog kol dedo&aciévog gig
TOVG aidVag

3¢ gdAOYNTOG €1 vV TA OTEPEDNOTL

Kol DpVNTog ko e30E0GHEVOG €1G TOVG aUMVOG
7 gohoyeite mavta ta Epya ToD Kupiov TOV
KOprov Luveite kai VrepLYolte AVTOV €ig TOVG
aidvog

8 gvhoyeite dyyelot kupiov TOV KbpLov
VUveiTe Kol HTEPLYOVTE AVTOV €iG TOVG ALDVOG
9 gdhoyeite ovpavoi TOV Kuplov

Vpveite kal VepLYoTE AVTOV €iG TOVG AUBVAG
0 gdhloyeite HOaTa mAvTa TO XAV TOD
0Vpovod TOV KOPLOV DUVETTE Kol DITEPLYODTE
0VTOV €iG TOVG 0iVaG

¢l gdhoyeite maoat ai SLVAUELG KVPIOV TOV
KOPLOV DUVETTE KO DIEPLYODTE AVTOV €15 TOVG
aidvog

2 gdhloyeite fiAog Kai oeAivn TOV Khplov
Vuveite kol VepLYoDTE AVTOV €iG TOVG AUBVOG
8 gvhoyeite dotpa ToD 00pavoD TOV KOPLOV
VuUveiTe Kol HTEPLYOVTE ADTOV €ig TOVG ALDVOG
4 gvhoyeite mag SpPpog kai dpdcog TOV KOPLOV
Vpveite kal VepLYoTE AVTOV €iG TOVG AUBVAG
8 gdAoyeite mAvTO TA TVELHATO TOV KOPLOV
Vuveite kol VepLYoDTE AVTOV €iG TOVG AUBVOG
6 gvAoyeite mhp KAl KODO TOV KOPLOV

VuUveiTe Kol HTEPLYOVTE ADTOV €ig TOVG ALDVOG
7 gdhoyeite plyog Kol Yyiyog TOV KOPLoV
Vpveite kal VepLYoTE AVTOV €iG TOVG AUBVAG
8 gdloyeite pocot Kol vipeToi TOV Khplov
Vuveite kol VepLYoDTE AVTOV €iG TOVG AUBVOG
 gvhoyeite myor kai ydyog TOV Khplov
VuUveiTe Kol HTEPLYOVTE ADTOV €ig TOVG ALDVOG
0 gdhoyeite mayvar Kol YLOVEG TOV KOPLOV
Vpveite kol VepLYoTE AVTOV €iG TOVG AUBVAG
"I gdhoyeite VOKTEG KO NUEPOAL TOV KOPLOV
Vuveite kol VepLYoDTE AVTOV €iG TOVG AUBVOG
2 gdhoyeite MG KOl 6KOTOG TOV KOPLOV
VuUveiTe kol HTEPLYOVTE ADTOV €iG TOVG ALDVOG
3 gdhoyeite dotpamal kKol VEQELOL TOV KOPLOV
Vpveite kal VepLYoTE AVTOV €iG TOVG AUBVAG
edloyeitm 1 i) TOV KOplov duveitw

Kol DEPLYOVT® AVTOV €l TOVG LdVAG

%3 Bendito és, o que sondas os abismos, sen-
tado sobre os Querubins e digno de louvor e
glorificado para sempre.

% Bendito és no firmamento,

e digno de louvor e glorificado para sempre.
37 Bendizei, todas as obras do Senhor, o Se-
nhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!3

8 Bendizei, Anjos do Senhor, o Senhor:
louvai-o e exaltai-o para sempre!

* Bendizei, céus, o Senhor:

louvai-o e exaltai-o para sempre!

% Bendizei, 4guas todas acima dos céus, o
Senhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!

¢! Bendizei, todas as poténcias do Senhor, o
Senhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!

2 Bendizei, sol € lua, o Senhor:

louvai-o ¢ exaltai-o para sempre!

% Bendizei, estrelas do céu, o Senhor:
louvai-o e exaltai-o para sempre!

% Bendizei, todas as chuvas e orvalhos, o
Senhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!
% Bendizei, todos os ventos, o Senhor:
louvai-o ¢ exaltai-o para sempre!

¢ Bendizei, fogo e calor, o Senhor:
louvai-o e exaltai-o para sempre!

7 Bendizei, ardor e frio, o Senhor:
louvai-o e exaltai-o para sempre!

% Bendizei, orvalhos e aguaceiros, o Senhor:
louvai-o ¢ exaltai-o para sempre!

¢ Bendizei, gelo e frio, o Senhor:
louvai-o e exaltai-o para sempre!

0 Bendizei, geadas e neves, o Senhor:
louvai-o e exaltai-o para sempre!

7! Bendizei, noites e dias, o Senhor:
louvai-o ¢ exaltai-o para sempre!

72 Bendizei, luz e trevas, o Senhor:
louvai-o e exaltai-o para sempre!

3 Bendizei, relampagos e nuvens, o Senhor:
louvai-o e exaltai-o para sempre!

™ Que bendiga a terra o Senhor:

que ela o louve e o exalte para sempre!

3 Tendo presente o prefixo vmep, uma possibilidade de tradugéo para vVmepvyodte aTOV seria “super exaltai-
-0”. Porém, tendo presente a construgao frasal e seu complemento &ig ToVg aidvog, julgamos oportuno manter a
tradugéio como “exaltai-o para sempre”, denotando um louvor continuo.
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5 gdhoyeite Opn Kol Povvoi TOV KOplov
Vuveite kol VepLYoDTE AVTOV €iG TOVG AUDVOG
6 gdAoYETTE MAVTO, TO PLOMEVA ETL THG YT|G TOV
KOPLoV DUVETTE KO DTEPLYODTE AVTOV €15 TOVG
aidvog

T gdhoyelte ai myai TOV KOpLOv

vuveite kol VrepLYoDTE AVTOV €iG TOVG AUBVAG
8 gdhoyeite Oahaooat kai ToTopol TOV KOpLoV
VUVETTE Kol VTEPVYOTVTE ADTOV €iG TOVG ALDVOG
" gdhoyeite KN Kad ThvTo TA KIvoOpEVa &V
101G Ddaot TOV KOpLov DUVETTE Kal DTEPLYODTE
aOTOV €ig TOVG adVag

80 gdloyeite mavto T meTEW TOD 0VPavVOD TOV
KOPLOV DUVETTE KOl DIEPVYODTE AVTOV €15 TOVG
aidvag

81 gdhoyeite teTpamodo kai Onpia Tiig yiig TOV
KOPLOV DUVETTE KO DIEPLYODTE AVTOV €15 TOVG
aidvog

82 gdhloyeite ol viol TdV avBpdTOVY TOV KOpLov
Vuveite kol VepLYoDTE AVTOV €iG TOVG AUBVOG
83 gvdoyeite Iopanh Tov kOplov

VuUveiTe Kol HTEPLYOVTE ADTOV €ig TOVG ALDVOG
8 gdhoyelte 1epeic TOV KOpLOV

Vpveite kal VepLYoTE AVTOV €iG TOVG AUBVAG
8 gdhloyeite SoDAOL TOV KOpLoV DUVETTE

Kol VEPLYODTE AVTOV €15 TOVG idVOG

8 guhoyeite mvedpato kol yoyod dikainv TOv
KOPLoV DUVETTE KOl DTEPLYODTE AVTOV €15 TOVG
aidvog

87 gdhoyeite Gotot kail Tomevol kapdig TOvV
KOprov Luveite kai VrepLYolte AVTOV €ig TOVG
aidvog

8 guhoyeite Avavio Alopra Mioan tov
KOPLoV DUVETTE KO DTEPLYODTE AVTOV €15 TOVG
aidvog 6t é€gideto Muag €€ Gdov kal Eowoey
NUAG €K xepog Bavatov Kol Eppvoato Nudg

€K HEGOV KOLOPEVNG OAOYOG Kait €K ToD TupOg
EATPpOOTO NG

8 gEoporoyeiobe Td kupim 6t xpNnoTog

411 €ig TOV aidvo TO EAeog o Tod

% gdhoyeite mavTeg ol oePopEVOL TOV BEOV TRV
Oedv duveite kai é€oporoyeicbe

v.90b: serve como conclusao
471 €ig TOV aidvo TO EAeog ovTOD
Kol €ig TOV aidva TV aidvav

75 Bendizei, montanhas e colinas, o Senhor:
louvai-o ¢ exaltai-o para sempre!

¢ Bendizei, todas as coisas que germinam
sobre a terra, o Senhor: louvai-o e exaltai-o
para sempre!

77 Bendizei, as fontes, o Senhor:

louvai-o e exaltai-o para sempre!

78 Bendizei, mares e rios, o Senhor:

louvai-o e exaltai-o para sempre!

" Bendizei, mananciais e tudo o que se move
nas aguas, o Senhor: louvai-o e exaltai-o para
sempre!

8 Bendizei, todos os passaros do céu, o Se-
nhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!

81 Bendizei, quadrupedes e feras da terra, o
Senhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!

82 Bendizei, 6 filhos dos homens, o Senhor:
louvai-o ¢ exaltai-o para sempre!

8 Bendizei, Israel, o Senhor:

louvai-o e exaltai-o para sempre!

84 Bendizei, sacerdotes, o Senhor:

louvai-o e exaltai-o para sempre!

85 Bendizei, servos, o Senhor:

louvai-o ¢ exaltai-o para sempre!

8 Bendizei, espiritos e almas dos justos, o
Senhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!

87 Bendizei, santos e humildes de coragao, o
Senhor: louvai-o e exaltai-o para sempre!

8 Bendizei, Ananias, Azarias e Misael, o Se-
nhor: louvai-o e exaltai-o para sempre! Porque
ele nos livrou do Hades e nos salvou da Mao
da Morte, e nos resgatou do meio de uma
fornalha ardente e do fogo no retirou.

% Dai gragas ao Senhor, porque ele é bom,
porque para sempre ¢ a sua misericordia.

% Bendizei, todos os que veneram o Deus dos
deuses: louvai-o e celebrai-o,

v.90b: serve como conclusio
porque para sempre € a sua misericordia, e
pelos séculos dos séculos™.

3* Qutra possibilidade para tradugdo ¢é “e para sempre e eternamente”.
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Capitulo X

Prélogo Alternativo do tradutor do
Livro do Eclesiastico (LXX)

Waldecir Gonzaga'

O Prélogo do livro do Eclesiastico ndo faz parte do livro propriamente dito,
sendo o tnico livro do Antigo Testamento a trazer um prologo apresentando-o,
escrito pelo tradutor, neto do autor do livro, com o titulo de “IIpéioyog/Prologo”,
para diferenciar do texto biblico, que se inicia a partir de seu primeiro capitulo.
De antemao, chama a atencdo o estilo deste Prologo, composto segundo as nor-
mas da Retorica Grega, a imitacdo de grandes nomes do mundo e da literatura
grega antiga, como encontramos nos historiadores Herddoto, Polibio e Tucidides,
e no médico Hipocrates, entre outros. A construgdo e o uso linguistico do grego
do Prélogo, por parte do tradutor, sdo formidaveis e giram ao redor da Lei, dos
Profetas e dos Escritos, e difere do restante do livro.

Ao se adentrar no contetido do livro do Eclesiastico, que conta com 51 capi-
tulos, ¢ formidavel o altissimo elogio que o autor tece aos antepassados da historia
de Israel (Eclo 44-50: “aivécwmpev 6n vopag €vooEoug Kai Tovg TaTEPag NUAVY TH|
vevéoel Elogiemos os homens de glovia e os nossos pais [antepassados], em sua
ordem de nascimento”, 44,1), retomando os grandes nomes presentes nos con-
juntos biblicos, a comegar pela Lei, passando pelos Profetas ¢ concluindo com os
Escritos, respeitando a ordem tripartite da Biblia (Lei, Profetas e Escritos).

O fato de o Prdlogo colocar a divisdo das Escrituras Sagradas nos trés con-
juntos, indica que na época do tradutor ja se via uma possivel divisao da Biblia
em Lei, Profetas e Escritos, embora ndo se saiba qual ordem exatamente tinham
os livros no arranjo de cada conjunto, com excecdo do Pentateuco, visto resultar
com na atual ordem na maioria das listas e catalogos biblicos?.

Os judeus, de acordo com 1Mc 12,9, tinham os textos Sagrados como “livros
santos”: “fueic ovv dmpocdeeic TovTOV dvieg Taplrkinoty Exovieg to Bifiia o
Gyl o &v TAig xepoiv NUAV ErelpdOnuev drooteilal TV TPOG DUAC AdEAPOTNTA
Kol @iov dvavedoacot Tpog 10 U EEaAloTpimbfvat YUY ToAAOL Yap Kapoi
SAOov G’ 00 dmeoteilote mpdOC Mudic/quanto a nés, embora ndo precisamos de

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana, Roma. Pos-doutorado pela FAJE, BH,
Brasil. Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-Rio. Criador e lider
do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPq. E-mail: <waldecir@
hotmail.com>. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID: https://orcid.org/0000-
0001-5929-382X

2 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 393-396.
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tais coisas, pois temos por consolo os livros santos que estdo em nossas maos,
fizemos a tentativa de enviar-vos uma embaixada para renovar a fraternidade
e amizade convosco, a fim de ndo nos tornarmos estranho a vos” (1Mc 12,9-
10). Mais ainda, segundo 1Mc 1,56-57, os livros da Lei/Alian¢a eram tidos em
altissima estima e usados como normativos para a vida cotidiana, a ponto de
interferir na observancia ou nao de leis estatais, implicando em desejo de sua des-
truigdo: “koi Tf] TEVTEKUOEKATY NUEPY XAGEAED TG TEUTT® KOl TEGCUPUKOTTD
Kol £K0TooT® £Tel MK0dOUNGEV POEAVYI EpNUdceng értl TO Buolactiplov Kol
&v moreowv lovda kKOKA® @KodOUNcay POV kal £t TV BupdY TOV oiKIdY
Kai &v toic miorteiong 80vpiov kol T Ptrio Tod vopov & edpov Evemvpicay &v
mopl Kotooyioavteg Kol Omov gbpiokero mopd tivi PiPfriov dabnkng kol &l Tig
oLVELOOKEL TA) VOU® TO GUYKPLLD ToD PaciAémg £0avatov avTov &v ioydt ATV
gmoiovv @ Iopani toig VPIoKOUEVOLS €V TTOVTL UNVL Kol unvi &V Tadg TOAEoV/no
décimo quinto dia do més de Casleu do ano cento e quarenta e cinco, o rei fez
construir, sobre o altar dos holocaustos, a Abominacdo da desolacdo. Também
nas outras cidades da Judeia erigiram-se altares e as portas das casas e nas
pracas queimavam-se incenso. Quando aos livros da Lei, os que lhes caiam nas
mados eram rasgados e lagados no fogo. Onde quer que se encontrasse, em casa
de alguém, um livro da Aliang¢a ou se alguém se conformasse a Lei, o decreto real
o condenava a morte. Na sua prepoténcia assim procediam, contra Israel, com
todos aquele que fossem descobertos, més por més, nas cidades” (1Mc 1,54-58).

O Prologo Alternativo, intitulado “TIpodoyoc Zoeio Incod viod Xipay/Pro-
logo Sabedoria de Jesus, filho de Sirac”, aparece no lugar do apresentado pela
Septuaginta (LXX), no Manuscrito 248, seguido pela Biblia Poligota Compluten-
se, Tomus 111, que o incorpora em sua edigdo como Prologus incerti auctoris, Sob
o titulo de Incipt Prologus Libri lesu Filii Sirach. Foi tirado da Synopsis Scrip-
turae Sacrae, do Pseudo Atanasio (Patrologia Grega Migne, Tomus 28, folhas
376D/377AB). Sugerimos conferir o texto na obra De hoc prologo in 248 vide
Einl. p. 66, de Joseph Ziegler. (org.). Sapientia lesu Filii Sirach. Vol. XII, 2, Eclo
Prol de 248. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1965, 19802 Sua importancia
nao suplanta o outro, mas tem seu valor para a recepcao do livro e para os estudos
acerca do mesmo.

Tendo em visto o valor para os estudos e comparagdo do Prologo Alterna-
tivo com o texto do Prologo trazido pela LXX, vimos por bem disponbilizar e
socializar este texto chamado de “alternativo”, a partir do texto grego e de uma
nossa traducdo. Mais ainda, para se facilitar a conferéncia entre os dois textos,
disponibilizamos, a seguir, igualmente o texto grego e traducdo do Prologo que
se encontra na versao grega da LXX, que utilizamos em nossos estudos.

Diferentemente do Prologo da LXX que estamos acostumados a ler, como
encontramos nas edi¢cdes catolicas e ecumémicas, o Prologo Alternativo nao
apresenta a celebre divisdo tripartite da Biblia: Lei, Profetas e Escritos, conforme
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¢ possivel conferir nos dois textos aqui oferecidos; ele menciona a figura do rei
Salomao e o da LXX ndo o menciona; ele ndo menciona a firgura do rei Evergetes
e o da LXX o menciona; e assim, poderiamos ver uma série de diferencgas.

O esquema tripartite (Lei, Profetas e Escritos) oferecido pelo tradudor do
Livro do Eclesiastico, segundo o Prologo presente neste livro da LXX, traduz o
arranjo que se encontra na Biblia Hebraica, conforme também o temos nas tradu-
¢oes modernas, com algumas diferencas que foram realizadas pela propria LXX,
no que diz respeito a classificagdo de alguns livros. Alias, o esquema tripartite
das Sagradas Escrituras, estruturado em Lei, Profetas e Escritos, oferecido pelo
Prologo do Eclesiéstico, representa o primeiro esquema que temos conhecimento
antecipando do que seria o futuro, e atual, arranjo presente no Canon Biblico. Re-
cordamos que esta € a divisdo que encontramos em Lc 24,273: Moisés, Profetas
e Escrituras; 24,32* Escrituras; 24,44°: Lei de Moisés, Profetas e Salmos, no
celebre texto conhecido como Discipulos de Emats.

Oferecemos, num primeiro momento, trés quadros bilingues: os dois pri-
meiros, texto na lingua original grega e tradugdo portuguesa, sem indicar versi-
culos, pois o “texto original” ndo conta com divisdo em versiculos, sendo algo
introduzido posteriormente, séculos XIII e XVI d.C.% oferecemos também um
terceiro quadro, com o texto grego e tradu¢ao, separado por versiculos (linhas);
em seguida, apresentamos igualmente duas tradugdes biblicas, a fim de se faci-
litar a comparagao entre as mesmas e nossa traducgdo: Jerusalém e TEB; enfim,
indicamos uma breve bibliografia sobre a LXX, estudos e textos biblicos (hebrai-
co, grego, latim e protugués), bem como da Carta de Aristeias’, para ajudar em
posteriores estudos.

Como se sabe, a LXX constitui-se em uma tradu¢ao do texto hebraico para
0 grego, realizada entre os anos 250-150 a.C., periodo do Império Grego. Porém
ndo conta apenas com traducao dos textos hebraicos para o grego, mas igualmen-
te com outros livros escritos em lingua grega, atualmente chamados de deutero-
canonicos do Antigo Testamento e ou de apocrifos, a depender de qual tradigao

3 Lc 24,27: “koi apEapevog and Maboéwg Kol Amd Taviov TdV TpoeNTdV SEPUNVEVGEV AVTOIG £V TAGOLG TOIG
ypapais ta mepi £ovtod./E comecando por Moisés e por todos os Profetas, interpretou-lhes em todas as Escri-
turas o que a ele dizia respeito”.

4 Lc 24,32: “koi glmay mpdg dAARAove: ovyi 1 kopdia fudv katopévn fv [&v quiv] d¢ eLdAet Nuiv &v Tf| 68,
¢ dujvoryev Nuiv tag ypaedc;/E disseram um ao outro: ndo ardia o nosso cora¢do quando ele nos falava pelo
caminho, quando nos explicava as Escrituras?”.

S Lc 24,22: “Elnev 88 mpdg owtovg: odtot of Adyol pov odg EAdAnco mpdg dudc ETL dv odv Ouiv, 61t del
TANpodiivor Thvta T yeypoppéva v 1@ vopum Mebcing kai 1oig tpoentalg Koi yalpols mepi £nod./ Depois
disse-lhes: s@o estas as palavras que vos falei, quando ainda estava convosco: era preciso que se cumprisse tudo
0 que esta escrito sobre mim na Lei de Moisés, nos Profetas e nos Salmos”.

¢ A divisdo da Biblia em capitulos foi feita em 1220 (1214? 1222?), pelo cardeal Estevdo Langton, Arcebispo
de Cantudria, na Inglaterra. Ele foi professor na Sorbone, em Paris, e faleceu no ano de 1228. E a divisdo em
versiculos foi realizada, posteriormente, Santo Pagnini, italiano, frade dominicano, em 1528. Porém, de fato,
foi o tipografo Robert Etienne, protestante, em 1555, quem concluiu a obra da divisdo. A divisdo definitiva para
a Igreja Catdlica, como a temos hoje, foi estabelecida pelo Papa Clemente VIII, aos 09 de novembro de 1592.
7 A Carta de Aristeias, p. 89-141.
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eclesial. Este é o momento em que “Deus falou em grego™, sempre aos judeus,
ainda que de Alexandria, na dispersdo. Ela permanece sempre atual®, pois carac-
teriza o texto que os Apostolos receberam (Septuagina auctoritas)'’, utilizaram
nas diversas comunidades cristds e o citaram abundantemente nos livros do Novo
Testamento.

No que tange ao texto do Livro do Eclesiastico, inclusive com seu Prologo,
ele esta presente nos principais Manuscritos biblicos antigos, inclusive nos codi-
ces Vaticano, Sinaitico e Alexandrino, como podemos conferir na Introdugdo ao
livro, na Biblia de Jerusalém''. Tanto a escrita como a tradug¢io sdo do séc. IT a.C.,
quando Ptolomeu VII era o rei do Egito. Bem Sirac vivia em Jerusalém, no inicio
do séc. Il a.C., talvez pelo ano 200 a.C.; o livro teria sido escrito por volta do ano
180 a.C., e sua tradugao teria sido feita pelo neto, por volta do ano 130 a.C., como
ele afirma no Prdlogo.

Segundo Alonso Schokel, em seu comentéario e introdugao ao livro, presen-
tes na Biblia do Peregrino', de fato o Prdlogo “reconhece a existéncia de uma
escritura canonica, dividida em Lei, Profetas e os demais sem nome especial”; o
género do livro é o “sapiencial”, trazendo um “ensinamento para a vida confor-
me a lei”. Alonso Schokel também afirma que “o avo tinha escrito numa lingua
hebraica culta mais académica, segundo os modulos firmais do hebraico. O neto
traduz para o grego, lingua culta de estrutura e estilo bem diferentes. Conta com
o antecedente de outros livros biblicos ja traduzidos para o grego. Sua explicagdo
parece ter um tom apologético diante dos classicos da literatura grega: quer salvar
o prestigio do avo e da literatura patria”.

No que diz respeito ao titulo, autor ¢ momento histdrico, € oportuno ob-
servar o que traz a Introdugdo da Biblia TEB'3 para o livro do Eclesiastico: seu
autor ¢ conhecido, recordando a citagdo do nome em Eclo 50,27 (“Jesus, filho
de Sirac”)' e 51,30 (“Sabedoria de Jesus, filho de Sirac”)'. “Em hebraico é Ben
Sirac, de onde vem o apelativo moderno Siracida ou Siracides. A tradi¢do crista,

8 LAW, T. M., Quando Dios habl6 en Grego. La Septuaginta y la formacion de la Biblia Cristiana (2014).

° BONS, E.; SCIALABLA, D.; CANDIDO, D. La Septuaginta ;Por qué resulta actual la Biblia griega? (2017)
1" CARBOJA, 1. Hebraica veritas versus Septuaginta auctoritatem. |Existe un texto canonico del Antiguo
Testamento? (2021).

1 BIBLIA DE JERUSALEM (2012).

12 BIBLIA DO PEREGRINO (2002).

13 TRADUCAO ECUMENICA BIBLIA (2020).

14 Eclo 50,27: “moideiav cuvéoemg kol émotiung €xdpacev &v 1@ Piprio tovte Incods viog Zipay Erealop
0 lepocoivpitg d¢g avopfpnoev cogiov ano kapdiag adtod/Uma instrugdo de sabedoria e ciéncia, eis o que
gravou neste livro Jesus, filho de Sirac, de Eleazar, de Jerusalém, que transbordou sabedoria desde seu coragao”.
Segundo a nota da Biblia de Jerusalém, o texto hebraico traz o seguinte: “Sébia instrugdo e provérbios pondera-
dos de Simedo, filho de Jesus, filho de Eleazar, filho de Sirac”.

15 Eclo 51,30: “(Assinatura:) Xooia ‘Incod vidog Zipdy /Sabedoria de Jesus, filho de Sirac”. Segundo a nota da
Biblia de Jerusalém, o texto hebraico traz o seguinte: “até aqui: palavras de Simedo, filho de Jesus, chamado
Ben Sirac. Sabedoria de Simedo, filho de Jesus, filho de Eleazar, filho de Sirac. Que o nome de Iahweh seja
bendito agora e para sempre”.
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desde a época de Cipriano, designou o livro com o nome de Eclesiastico (= livro
da Igreja, ou da Assembleia)”.

O IIpdroyog, a depender de qual manuscrito grego, pode trazer o titulo de
“Yooio Incod viod Xipay/Sabedoria de Jesus, filho de Sirac” ou de “Zogio, Zipay/
Sabedoria de Sirac” (Vaticano). Muitos fragmentos foram encontrados nas ulti-
mas grandes e significativas descobertas para o mundo Biblico, como Gheniza
do Cairo (1898), Nag Hammadi (1945) e Qumran (1947). Suas muitas traducdes
antigas, para diversas linguas (latim, copto, siriaco, etidopico, arménio ¢ arabe),
e o testemunho de varios Padres da Igreja (Clemente de Alexandria, Jerénimo,
Agostinho, Cipriano, Jodo Criséstomo, Hilario, Epifanio etc.), que afirmam ter
conhecimento de um texto em hebraico, também reforga o valor deste livro para
a tradigdo cristd. Enfim, no séc. XX a obra foi disponibilizada e popularizada por
Rahlfs (1935)!¢ e retomada agora no séc. XXI por Hanhart (2006)"".

Prologo Alternativo do tradutor do livro do Eclesiastico

[pdroyog
Zoopia Inood viod Zipdy
"Incodic obtog Tipdy, pév v vioc, Eyyovog 88
‘Incod GpmVOLOL adTd: 0DTOG 0DV £V ¥POVOLS
KAT® YEyove HeTa TV aiypoiociov Kol
AVAKAN GV, Kol LETO TOVG TPOPTTAS GYEGOV
amavtag: 6 ovV TEIMOg o TOD
‘Incode kabd kai avTOg HapPTLPET,
@OToVag tE Yéyovey avip év ‘Efpaiolg kai
QPOVILATATOG, OG 0V LOVOV TA ETEPOV TMV
PO aDTOd GLVETAV AvOpdY AmoPBEypaTa
Guvyoyev, GAAG Kol odTog 1016 TIva
AanepBéyEato, TOAAIC GLUVEGEMG Kol GOPIOgG
yéuovta:
el obv v BiProv TavVy 6 mpdtog Incodc
oXedOV TL cLVELEYILEVIV KATOMTOV €
AvOpOTOV HYETO, T1pdy 0VTOG HET’ AVTOV
oA Aofov 16 oikei mandi KotéMmey
‘Incod-
0¢ On tavng AaPopevog, gig Ev anacav
EVOPUOVIOV GOVTAYLO. GUVIYOYE, Gopiay £t

Prologo
Sabedoria de Jesus, filho de Sirac
Este Jesus era filho de Sirac, neto de Jesus,
de seu mesmo nome; assim que este viveu
em uma época tardia depois do cativeiro e do
retorno (chamada), e depois de quase todos
os profetas. Assim que seu avo Jesus, como
ele mesmo testemunha, foi um varao dili-
gente entre os Hebreus e muito sensato, que
nao s6 reuniu os ditos (apftegmas) de outros
inteligentes anteriores a ele, mas também ele
mesmo pronunciou alguns proprios, plenos de
muita inteligéncia e sabedoria.
Depois de que o primeiro Jesus, com este libro
composto em boa parte, se foi de entre os
homens e os abandonou, este Sirac o tomou de
novo depois de que ele o deixou a seu proprio
filho Jesus.
E ele o tomou e reuniu em um tratado coerente
e o chamou Sabedoria, segundo seu nome e o
de seu pai, porém, também segundo o nome de

e avTod Kol T@ ToD TaTpdS, GANA UiV Kol T@
AoV OVOUOTL KEKANKDGS, £ 0dToD TOD THG
6010 OVOLOTOG GyamnTdg LAAAOV Exetv TOV
AKpoaTV TPOG TV aTi|g THS PiPAov perétnv
EMIGTMUEVOC: AOYOUS 0DV PPOVIGEMG,
aiviypotd te Kol mopoaBoAag TepLExeL, Kol

seu avo, com a finalidade de induzir amavel-
mente ao ouvinte a que se aplique a este livro
gracas ao nome de Sabedoria. Pois contém di-
tos sensatos, enigmas e parabolas, assim como
algumas historias antigas queridas por Deus,
também sobre vardes que agradaram a

16 RAHLFS, A. (ed.). Septuaginta (1935 e 1979).

7RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.). Septuaginta. Editio Altera (2006).
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UepKag Tvag mohodg Oeopihels iotopiag,
mepi e AvOpAdY eDaPESTNOAVTOV TQ 0ed,

Kod g0V Kol Buvov adTod- ETL 8¢ dv 6 Bgdg
gvePYEcIAVY NElwGE TOV Aady oTod, Kai GV
£mlnoe Kax@®v Tovg £0povg anTdV. OTad0g
100 Zohoudviog ovtog 6 Tncoidc yéyovev,
0082V TToV 8Keivo mepi THY copiay Kai
mondeioy e080KIUNGOC, TOAV OO AANOMS Kol
®V Kol KOAOOUEVOG,.

Deus, ¢ uma orag¢do ¢ um hino a Ele. Mas, to-
davia, os beneficios com os que Deus honrou
seu povo, ¢ os males com o que atingiu seus
inimigos. Este Jesus foi sucessor de Salomao,
para nada menos distinguido que aquele em
sabedoria em instrugdo; foi um verdadeiro eru-
dito e assim o foi chamado.

Prologo do tradutor do livro do Eclesiastico (LXX)

TIoAA®V Kl peydl@v Nuiv 410 oD vopov
Kol TdV TPoeNTdV Kot TdV GA@V TdV Kat’
a0TOVG NKOAOVONKOTOV deSOUEVOV DTTEP

v déov dotiv émouveilv Tov IopomA moudeiog
Kol GoQiag Kol G 0V POVOV aTOVG TOVG
AVOYIVOOKOVTOG 060V 0TIV EMIGTHLLOVOS
yiveoBar 3aAAG kai Toig £kTog Suvachot Tovg
@opafodvag xpnoiiovg lval kol Adyoviag
Kol ypagovtag 6 Tanmog pov Incoig £mi
mAElOV £0VTOV S0VG €iG T€ TNV TOD VOOV

Kol T®V TpoenT®V kol TdV GAAOV TaTpinv
Briov dvayvaoty kol v To0TOoLS iKaviv
£Ewv meputomoapevog Tpoxin kai antog
oLYYpayaL TL TAV €ig maudeiov Kol copiav
AvMKOVI®V OTeG of PLhopadels kai TovTmv
£voyol YEVOLEVOL TTOAAD HOALOV EmmpocHRoY
S TG €vvopov Puncemg

Brapokékincde obv pet’ gdvoiag kai
TPOCOYTG TNV Gviyveoy moteichat kot
oVYyvOUNV ExEw £ 01¢ BV Sokdpey 2TdV
KOTOL TNV EPUNVELQY TEPILOTOVILEVOV TIGTV
TV AEEEMV AOLVOUETV 0V YOp iG0dVVOLUET
ovta év éovtoig Efpaioti Aeydpeva kol
Stav petaydi] eig Etépav yYAOooAV 00 Hovov
8¢ TodTa AL Kol aTOg O vOpog Kal ol
npoenTeion 2kl T Aowd tdv Pipiimv

00 LUKPAV EXEL TNV S10POPAY €V EAVTOIG
Aeyopeva.

Muitos e grandes bens nos foram dados por
meio da Lei, dos Profetas e dos outros [livros]
que vém depois deles, conforme o que lhe foi
dado (a inspiragdo), sobre os quais convém
louvar o Israel da instrugdo e da sabedoria,

e como convém que ndo apenas se tornem
sabios aqueles que os leem, mas que também
possam ser exemplos'®, para ajudar os de fora,
também falando e escrevendo: meu avo Jesus,
depois de dedicar-se por longo tempo a servi-
¢o da leitura da Lei, dos Profetas e dos outros
Livros dos Patriarcas', e neles prosseguiu
adquirindo adequada capacidade®, ele mesmo
escreveu algo sobre aquelas coisas que dizem
respeito a instrugdo e a sabedoria, de modo
que, aqueles que buscam conhecimentos?!,

ao aderirem a estes ensinamentos, pudessem
progredir muito mais por meio do modo de
vida da Lei*.

Sois convidados, portanto, a fazer uma leitura
com benevoléncia e atengdo, e a serdes indul-
gentes, donde, a despeito do esforgo de inter-
pretacdo, parecermos enfraquecer algumas das
expressdes, porque ndo tém a mesma forga, as
coisas [palavras] ditas originariamente nesses
livros em Hebraico quando sdo traduzidas para
outra lingua; e ndo so6 essas coisas, mas sobre-
tudo a propria Lei, os Profetas e todo restante
dos Livros ndo permanecem com pouca dife-
renga ditos entre esses livros (nos originais).

18 OQutra tradugéo possivel: amigos do saber.

19 A ideia ndo ¢ apenas de uma referéncia aos Patriarcas Abrado, Isaac e Jaco, mas sim aos antepassados todos.
2 Tem o campo semantico da familiaridade e da expertise.

21 Qutra tradugdo possivel: amigos do saber.

22 A ideia aqui ¢ a de se ter uma vida pautada na lei, pois esta pede comportamento e conduta de retidao.
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£V Yap 1@ Y80 Kol TpLokooTd £Tet Eml

t0d Edepyétov Baciiémg mapayevnOeic gig
Afyvmtov Kol Guyypovicag EDPOV 0V HKPAG
nodeiog apopoov Favaykaidtatov €0Eunv
Kol abTOG TV TPOGEVEYKaGHaL GmovdTVv Kol
@uhomoviav tod pebepunvedoot Tvoe TV
Biprov.

TOAATV GypuTviay Kol EmeTiunv
TPOGEVEYKAUEVOG €V TQ S10GTNILOTL TOD
xpOVOL TPOG TO €Ml TEPOG AyarydvTa TO PifAiov
€k00c6001 kol Toig &v Tfj mapoikig fovAiopévolg
oopadely *tpokatackevalopévong ta 1710n
Evopog Protedey

Ora, no trigésimo oitavo ano do rei Evergetes,
indo para o Egito, e durante minha estadia,
encontrei um exemplar de ndo pequena ins-
trugdo, e me propus como tarefa necessaria
dedicar, eu mesmo, laboriosidade (zelo) e
diligéncia para traduzir este livro.

Dediquei muitas vigilias e trabalhos® durante
este periodo de tempo, para concluir o livro e
edita-lo para aquele que, fora da patria, dese-
jam instruir-se, ¢ estejam dispostos por seus
costumes a viver conforme a Lei.

Prélogo do tradutor do livro do Eclesiastico (LXX: versiculos)

'TIoAAGV kol peybAov fuiv d1d Tod vOpoL Kai
TV TPOPNTAV

2kod T@V GAA®V TV Kot anTolg
NKoAovONKOTOV dedopévay

30mEp v déov Eotiv Enauvelv Tov Ioponh
nmodeiog kol coeiog

4xal dg 0O pOVOV anTog TOVg
AVOYVOOKOVTOG 360V 0TIV EMIGTHLLOVOG
yivesOou

5 @G kad Toig £kTog duvachot Tolg
@opofodvrag xpnoitovg ivol

¢ kai Aéyovtog Kol ypaeovTag

76 mémmog pov Tnoode éni TAEov £0VTOV dOVG

8 &ic Te Vv 10D VOOV
% Kol TV TPOPNTAOV
10 ol Ty S . v Gv6
Kol @V dALov motpiov BiPriov aviyvecty
kal &v TovToIg ikoviv EEV TEpTON oA pEVOg

2xponydn kol adtOg cLYYpawoL TL TOV €ig
mondeioy Kol copiay avnKoviov

13 8nwg oi priopadeic kal todtov Evoyot
YEVOUEVOL

H0AG paAdov EmmpocH®doy S0 T
£vvopov PBuboewg

15 rapakékAncbe ovy

et gvvoiag Kol Tpocoyiic

7y avayvoow moteicbot

B kai cuyyvouny &xewv

190’ oig av Sokduev

'Muitos e grandes bens nos foram dados por
meio da Lei, dos Profetas

2e dos outros [/ivros] que vém depois deles,
conforme o que lhe foi dado (a inspiragdo)
3sobre os quais convém louvar o Israel da
instrugdo e da sabedoria,

4 e como convém que ndo apenas se tornem
sabios aqueles que os leem,

S mas que também possam ser exemplos, para
ajudar os de fora,

¢também falando e escrevendo:

"meu avo Jesus, depois de dedicar-se por
longo tempo a leitura

8 por meio da Lei,

%¢ dos Profetas

10¢ dos outros livros dos Patriarcas,

e neles prosseguiu adquirindo adequada
capacidade,

12 ele mesmo escreveu algo sobre aquelas
coisas que dizem respeito a instru¢ao e a sa-
bedoria,

13 de modo que, aqueles que buscam conheci-
mentos, ao aderirem a estes ensinamentos,

4 pudessem progredir muito mais por meio do
modo de vida da Lei.

13 Sois convidados, portanto,

16a fazer uma leitura

'7com benevoléncia e atengio,

3¢ a serdes indulgentes,

1 donde, a despeito do esfor¢o de interpreta-
¢d0, parecermos

2 0 termo €motunv é muito mais de conhecimento, ciéncia e investigagdo. Porém, a ideia de “vigilia” de
trabalho, indicam pesquisa, investigagdo, dedicagdo e trabalho.
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2 1dv korh TV Epunveiov nepihonovnuévey | ¥ enfraquecer algumas das expressdes

TGtV 1@V Aé€ev advuvapelv

2100 yap icoduvayel 2Iporque néo tém a mesma forga,

2 aota év €avtoig EBpaioti Aeyopeva koi tav | 2 as coisas [palavras] ditas originariamente

petaybi €lg £tépav yrdocav nesses livros em Hebraico quando sio traduzi-
das para outra lingua;

200 povov 8¢ tadta 23 e ndo sd essas coisas,

24 GAAGL Kol 00 TOG O VOLLOG Kol ol TpognTeion **mas sobretudo a propria Lei, os Profetas

B kod to Aot tdv PpAiev B¢ todo restante dos Livros

2600 pikpa Exel TV S10popav £V EXVTOIG 2 ndo permanecem com pouca diferenga ditos

Aeydueva entre esses livros (nos originais).

gy yap @ 0yd6® kxai Tprakootd £tel €mi tod | 27 Ora, no trigésimo oitavo ano do rei Everge-

Evepyérov Pfaciiémg tes,

BroapayevnOeig gig Afyvmtov kai cuyypovicag | 2indo para o Egito e durante minha estadia,

2 gdpodV 00 pIKpaG Todeiog Apodpolov ¥ encontrei um exemplar de ndo pequena
instrugdo,

30 gvaykondtatov £06unv Kol avtog v % me propus como tarefa necessaria dedicar,

nmpocevéykooatl omovdnyv Kol eiiomoviav Tod | eu mesmo, laboriosidade (zelo) e diligéncia

pebepunvedoon tvoe v Bifrov para traduzir este livro.

3Slro)dv dypumviow Kol Emotuny mpoceveykapevog | 2! Dediquei muitas vigilias e trabalhos

32év 1( dwotpatt 10D ypdvov 32 durante este periodo de tempo,

3 1pog 10 €mi mépoag dyaydvia o PLpiiov 3 para concluir o livro e edita-lo.

£Kkd06c00

3% 1o 101G &v Tf] Topoikig fovlopévolg 34 para aquele que, fora da patria, desejam

oopadelv instruir-se,

S pokatackevalopévoug T 1jon 3¢ estejam dispostos por seus costumes

3 gvvoumg Protevey 3 a viver conforme a Lei.

Prologo do tradutor do Eclesiastico (traducao Biblia de Jerusalém)*

'Visto que a Lei, os Profetas %e os outros escritores, que se seguiram a eles, deram-nos tantas

e tdo grandes ligdes, 3pelas quais convém louvar Israel por sua instru¢do e sua sabedoria, ‘e
como, além do mais, € um dever ndo apenas adquirir ciéncia pela leitura, mas, ainda, uma vez
instruido, por-se a servigo dos de fora, ®por palavras e por escritos: ‘meu avd Jesus, depois de
dedicar-se intensamente a leitura ®da Lei, °dos Profetas e '°dos outros livros dos antepassados,
e depois de adquirir neles uma grande experiéncia, >ele proprio sentiu necessidade de escre-
ver algo sobre a instrugdo e a sabedoria, '*a fim de que os que amam a instru¢do, submetendo-
-se a essas disciplinas, “progridam muito mais no viver segundo a Lei. '*Sois, portanto, convi-
dados '°a ler "com benevoléncia e atengdo '8¢ a serdes indulgentes “onde, a despeito do esforgo
de interpretacdo, parecermos Xenfraquecer algumas das expressdes: 2'é que ndo tem a mesma
forga, 2?quando se traduz para uma outra lingua, aquilo que ¢ dito originariamente em hebraico;
Zndo s6 este livro, >*mas a propria Lei, os Profetas *e os outros livros tém grande diferenca
nos originais. ”’Ora, no trigésimo oitavo ano do falecido rei Evergetes, *indo ao Egito e sendo-
-lhe contemporaneo, *encontrei uma vida segundo uma alta sabedoria, *°¢ eu julguei muito ne-
cessario dedicar cuidado e esforgo para traduzir este livro. 3’ Dediquei muitas vigilias e ciéncia
32durante este periodo, ¥*a fim de levar a bom termo o trabalho e publicar o livro *para os que,
fora da patria, desejam instruir-se, 3reformar os costumes e viver conforme a Lei.

2 BIBLIA DE JERUSALEM. Sio Paulo: Paulinas, 2012.
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Prologo do tradutor do Eclesiastico (tradugao TEB: Biblia Tradugao
Ecumeénica)®

(1) Muitas coisas importantes nos foram transmitidas pela Lei, os Profetas ¢ os que os segui-
ram; por causa deles, convém exaltar Israel por sua instrugéo e sua sabedoria. Mas néo se deve
somente adquirir a sabedoria pela leitura, (5) pois ¢ preciso que também os amigos do saber
possam ser uteis aos que estdo fora, tanto pela palavra como por escrito.

Eis porque meu avo Jesus, que se tinha entregue acima de tudo a leitura da Lei, dos Profetas
(10) e dos outros livros de nossos pais, e que alcancara grande dominio sobre eles, foi levado
também a escrever sobre a intrugdo ¢ a sabedoria. E isto para que aqueles que amam o saber,
tendo-se familiarizado com estes assuntos, progridam ainda mais na vida segundo a Lei. (15)
Sois, portanto, convidados a fazer sua leitura com benevoléncia e atengdo, e a mostrar indul-
géncia se vos parecer que, (20) apesar de todo nosso esfor¢o, ndo conseguimos traduzir bem
certas expressdes. Pois as coisas ditas em hebraico neste livro ndo tém o mesmo valor quando
traduzidas em outra lingua. Alias, ndo somente esta obra, mas também a Lei, os Profetas (25) e
os outros livros apresentam divergéncias consideraveis quanto ao contetido.

Foi no ano 38 do reinado de Evergetes que, tendo chegado ao Egito e ai permanecendo um
pouco, encontrei um exemplar desta importante instrugdo. (30) Julguei entdo muito necessario
empregar eu mesmo algum esforgo e aplicagdo em traduzir este livro. E, depois de ter consa-
grado muitas vigilias e ciéncia, durantes esse lapso de tempo, a fim de levar a bom termo o
trabalho, pude publica-lo em favor daqueles que, no estrangeiro, querem ser amigos os saber
(35) e conformar seus costumes a vida segundo a Lei.

Referéncias bibliograficas

A CARTA DE ARISTEIAS. In: PROENCA, E. (org.). Apdcrifos e Pseudo-epigrafos da Biblia. Sdo
Paulo: Fonte Editorial, 2012, p. 89-141.

ARANDA PEREZ, G.; GARCIA MARTINEZ, M.; PEREZ FERANDEZ, M. Literatura Judaica
Intertestamentaria. Vol. 9. Sao Paulo: Ave Maria, 2009.

BIBLIA DE JERUSALEM. Sio Paulo: Paulinas, 2002.

BIBLIA DO PEREGRINO. Comentada por Luis Alonso Schokel. Sdo Paulo: Paulus, 2002.

BIBLIA NOVA VULGATA. Bibliorum Sacrorum Editio. Editio Typica Altera. Citta del Vaticano:
Editrice Vaticana, 1998.

BONS, E.; SCIALABLA, D.; CANDIDO, D. La Septuaginta ;Por qué resulta actual la Biblia
griega? Navarra: Verbo Divino, 2017,

CARBOIJA, 1. Hebraica veritas versus Septuaginta auctoritatem. ;jExiste un texto canonico del
Antiguo Testamento? Navarra: Verbo Divino, 2021.

ELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia. 5. ed. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1997.

FARIA, J. F. Apocrifos Aberrantes, complementares e cristianismos alternativos — Poder e Here-
sias! Petropolis: Vozes, 2009.

FERNANDEZ MARCOS, N. Septuaginta. La Biblia Griega de Judios y Cristianos. Salamanca:
Sigueme, 2008.

3 TRADUCAO ECUMENICA BIBLIA (TEB). Notas integrais. Tradugdo Ecuménica. Sdo Paulo: Loyola, 2020.

275



Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

GONZAGA, W. Compéndio do Cdnon Biblico. Listas bilingues dos Catdalogos Biblicos. Antigo
Testamento, Novo Testamento e Apocrifos. Rio de Janeiro: Editora PUC-Rio; Petropolis: Vozes,
2019.

HARL, M.; DORIVAL, G.; MUNNICH, O. 4 Biblia Grega dos Setenta. Do judaismo helenistico
ao cristianismo antigo. Vol. 52. Sdo Paulo: Loyola, 2007.

LAW, T. M. Quando Dios hablé en Grego. La Septuaginta y la formacion de la Biblia Cristiana.
Salamanca: Sigueme, 2014.

PAUL, A. O que é Intertestamento. Santo André: Paulus; Academia Crista, 2014.

PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. 4 interpretagio da Biblia na Igreja. Vozes, 1994.

PONTIFICIA COMISSAO BIiBLICA. O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia
Cristd. Sdo Paulo: Paulinas, 2002.

RAHLFS, A. (ed.). Septuaginta. 1d est Vetus Testamentum graece iusta LXX interpretes editit Al-
fred Rahlfs. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft. 1935, 19792

RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.). Septuaginta. Editio Altera. Stuttgart: Deutsche Bibelgesells-
chaft. 2006.

TILLY, M. Introdugdo a Septuaginta. Sao Paulo: Loyola, 2009.

TRADUCAO ECUMENICA BIBLIA (TEB). Notas integrais. Tradugdo Ecuménica. Sio Paulo:
Loyola, 2020.

WEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra Vulgata. Tuxta Vulgatam Versionem. Editio Quinta.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2007.

ZIEGLER, J. (org.). Sapientia lesu Filii Sirach. Vol. XII, 2, Eclo Prol de 248. Gottingen: Vande-
nhoeck & Ruprecht, 1965, 19802

276



Conclusao

Waldecir Gonzaga'

Todos os capitulos desta obra foram construidos a partir da colaboragdo de
muitas maos, cabegas, coragdes e oragoes cotidianas. Foram horas, dias, meses
e anos de trabalho em conjunto, colocando em comum esforcos, sonhos e proje-
tos para que se ela tornasse uma realidade e pudesse ser oferecida a todos. Mais
ainda, isso foi sendo agilizado quando pudemos contar com o apoio e patrocinio
do CTCH da PUC-Rio (Centro de Teologia e Ciéncias Humanas), ao qual o De-
partamento de Teologia esta ligado, com seu PPG, e agradece por todo o apoio
recebido, para que saisse pela Editora PUC-Rio, a quem igualmente agradecemos
imensamente.

Ter trilhado todos os passos para construgdo desta obra coletiva e vé-la sen-
do disponibilizada ao publico nos dois formatos, e-book e impresso, enche-nos de
imensa alegria e satisfacdo. Aqui temos o resultado de todo um trabalho coletivo,
desde a tradugdo minuciosa de cada texto, seja do hebraico seja do grego, para
o portugués, a partir de um “texto martir”’, submetido a todos em cada encontro,
sendo disponibilizado antes do encontro mensal e melhorado durante e apo6s o
mesmo, até a redacdo final de cada capitulo, agora disponibilizado nesta obra.
Juntamente com a tradugfo, sempre foram trabalhados outros pontos, como: seg-
mentagdo, estrutura, critica textual, 1€xico, aspectos teoldgicos, referéncias bi-
bliograficas etc. Ou seja, cada texto foi sendo gestado minuciosamente, em rede,
parecia e dialogo entre todos os membros do Grupo de Pesquisa Analise Retorica
Biblica Semitica, credenciado e constante no CNPg?.

De tal forma que, como ¢ possivel conferir, cada capitulo oferece a esta obra
uma analise de um texto biblico, do Antigo Testamento e ou do Novo Testamento,
procurando aplicar os critérios do Método da Analise Retorica Biblica Semitica,
um método sincrénico, com seus niveis e figuras de composi¢ao e seus frutos
para interpretagdo de um texto biblico, segundo o indicado pelo Roland Meynet,

! Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana, Roma (Italia), e Pds-Doutorado pela
FAIJE, Belo Horizonte (Brasil). Diretor e Professor de Teologia Biblica do Departamento de Teologia da PUC-
-Rio. Criador e lider do Grupo de Estudos Andlise Retorica Biblica Semitica, credenciado junto ao CNPp.
E-mail: <waldecir@hotmail.com>, Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/9171678019364477 ¢ ORCID ID:
https://orcid.org/0000-0001-5929-382X

2 Por isso, em cada capitulo, o/a leitor/a encontrou uma nota de rodapé indicando que aquele texto é parte da
parceria nos estudos, discussdes e reflexdes realizados mensalmente na PUC-Rio, nas atividades do Grupo de
Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, constante no CNPq, sob a minha lideranga (Prof. Dr. Waldecir
Gonzaga).
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em seus artigos e livros, mas especialmente em seu Tratado de Retorica Biblica,
conforme indicamos em nossa Introducao e nas referéncias bibliograficas de cada
capitulo.

O Capitulo I trouxe o texto “Contemplacao, confianca e (ndo pré-)ocupacao.
O segredo para viver hoje nos bragos cuidadosos do Pai celeste! Conversando so-
bre Mateus 6,25-34”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Alessandra Serra Viegas.
Como indicado pelos autores, o Evangelho de Mateus busca alcancar um publico
ouvinte-leitor que o contemple por meio de pré-compreensodes especificas, cujas
“pistas”, demarcadas ao longo de seus capitulos, vao delineando os grupos que
compdem este publico. Pressupde-se que sejam judeu-cristdos, ¢ um dos argu-
mentos para essa afirmacao € a presenca das ocorréncias de “cumprimento”, bem
como a presenga da observancia da Torah em “ouvistes o que foi dito...” (Mt
5,21.27.31.33.38.43). O texto de Mt 6,25-34 estd inserido na secdo do Sermao
da Montanha, também chamada de Halakhah do Messias (Mt 5-7), e que, di-
daticamente, possui marcadores para o seu inicio (Mt 5,2: “E p&s-se a falar e os
ensinava, dizendo...””) e para o seu final (Mt 7,28: “...ao terminar Jesus essas pa-
lavras, as multiddes ficaram extasiadas com seu ensinamento...””). A pericope de
Mt 6,25-34 é um dos textos bem mais conhecidos do Noto Testamento € amados
no que tange a confianga nas maos de Deus. Sua riqueza foi ainda mais realga-
da pelos autores, ao analisarem o texto a luz metodologia da Analise Retorica
Biblica Semitica. Eles ofereceram uma segmentagao, tradugdo e notas de critica
textual referentes a pericope de Mt 6,25-34 que revelam a beleza e a unidade
tematica desta parte deste texto mateano. Todo o vocabulario empregado para
a sua construgdo revela a confianca dos primeiros cristdos em Deus, como que
tecendo um convite a colocar-se inteiramente nas maos do Senhor, visto que Ele
¢ “Aquele que cuida”: “ndo vos preocupeis...” (v.25b), pois “vds valeis mais que
estas coisas” (v.26f). Deus ¢ aquele que conhece as necessidades de seus filhos
e filhas e as t€ém presente em todos os momentos e situagdes da vida cotidiana.
Neste Sermao de Jesus, o convite se da para a contemplagdo: primeiramente das
aves do céu e dos lirios do campo e, posteriormente, a contemplagdo de si mes-
mo, a fim de perceber em que medida esta a propria confianca daquele que (se)
contempla. Se nao ha confianga, o contemplador se pré-ocupa (se ocupa antes!)
com o que precisa para viver; se a confianga ¢ companheira do contemplador, ele
permite que o Pai celeste ja tenha se pré-ocupado (se ocupado antes) com todas as
coisas. Mais ainda, se ha confianca, a ansiedade é vencida ao longo do caminhar,
permanecendo nas maos de Deus. A logica é a da confianca nas maos d’Aquele
que ¢ fiel e cuida. Nao significa cruzar os bragos e ndo trabalhar, vivendo no
ocio, antes, o trabalho ¢ exaltado e valorizado nas Escrituras Sagradas. Eis que
Mt 6,25-34 indica o caminho para quem quer fazer uma travessia de forma mais
serena, no hoje de sua vida concreta, com os olhos voltados para o amanha, mas
tendo presente o passado e toda a obra do criador, vendo sempre como Deus ¢
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providente e nao abanda os seus filhos e filhas. Mt 6,25-34 indica que o caminho
¢é: Confianca nas maos do Pai celeste!

O Capitulo II trouxe o texto “Marcos 13,1-2 a luz da Analise Retorica Bi-
blica Semitica: Sinais Escatoldgicos”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Filipe
Galhardo Sant’ Anna. Como indicado pelos autores, considerado um texto de sig-
nificativa importancia para o discurso escatologico (Mc 13,3-27), a presente pes-
quisa demonstrou a relevancia de Mc 13,1-2 para toda a estrutura de Mc 11-13.
Eles ndo se preocuparam com os pormenores historiograficos dos ditos de Jesus.
O enfoque especial voltou-se para os aspectos literarios, redacionais e retoricos
de Mc 13,1-2, seguindo um alinhamento exegético entre o Método Historico-
-Critico e a Analise Retorica Biblica Semitica. Dessa forma, como primeiro passo
da investigacdo de Mc 13,1-2, a pesquisa forneceu uma segmentacao, traducgdo
e critica textual, estabelecendo o texto e analisando seus aspectos semanticos ¢
linguisticos, bem como os pardmetros criticos de sua constitui¢do. Em um se-
gundo momento, a andlise das tradi¢des forneceu o contexto literario do texto,
seguida de uma investigagao critica dos paralelos redacionais em Mt 24,1-2 e em
Lc 21,5-6. Sob a andlise literaria, a pesquisa avangou sobre os aspectos de cons-
tituicdo do texto e do género, percebendo uma relacdo estreita entre o contexto
imediato anterior (Mc 12,38-44) e o contexto imediato posterior (Mc 13,3-27).
Em seguida, os autores se debrugaram sobre a analise da estrutura da se¢do de Mc
11-13, demonstrando a relagdo paralela entre o episddio da figueira (11,12-14/
19-23) e a predigdo da queda do Templo (Mc¢ 13,1-2), que é confirmada por uma
extensa equivaléncia seméantica, além de um uso comum do Antigo Testamento.
De importancia significativa para este trabalho, ¢ a relagdo da nota condenatdria
em Mc 13,1-2 com o julgamento dos escribas e o relato da viuva em Mc 12,38-
44, e como essa estrutura narrativa se relaciona com o episodio da figueira em
Mc 11,12-14/19-23, o que, por sua vez, foi abordado no comentario exegético
ao final da pesquisa. Em sintese, como indicam os autores, a pesquisa espera
ter contribuido ndo so para a bibliografia de Mc 13,1-2, como também para o
emprego em conjunto do Método Histérico-Critico, da Analise Retdrica Biblica
Semitica e da Analise do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento. Como
ficou demonstrado, os resultados da conjugacdo destes métodos sdo de estrema
relevancia para a exegese ¢ a teologia biblica, possibilitando obter bons resulta-
dos para a atuagdo pastoral da Igreja, em seus mais variados niveis de vivéncia do
Evangelho hoje, procurando ler sempre os “sinais dos tempos” (GS, 4), em vista
do Reino de Deus.

O Capitulo III trouxe o texto “Romanos 11,33-36 na 6tica da Anélise Reto-
rica Biblica Semitica”, de autoria de Waldecir Gonzaga ¢ Eliseu Fernandes Gon-
calves. Como indicado pelos autores, o Novo Testamento traz diversos hinos ¢
canticos espirituais, a exemplo dos que temos em Lc 1,68-75; Rm 11,33-36; 1Cor
13; Ef 1,3-14; 5,14; F1 2,6-11; Cl 1,15-20; 1Tm 3,16; e em Ap 19,1-8, o tnico

279



Palavra de Deus na perspectiva da Analise Retérica Biblica Semitica

hino aleluidtico do Novo Testamento. No cotidiano da Igreja Primitiva, as varias
comunidades cristas expressavam a sua fé por meio de hinos, salmos ou canticos
espirituais, usados em suas liturgias. Os autores submeteram a pericope de Rm
11,33-36 a Analise Retorica Biblica Semitica, buscando obter uma sua estrutura,
tendo presente que este texto se constitui em um hino paulino, no qual ¢ abordado
o tema do mistério do plano redentor em Cristo, a partir da tematica da sabedo-
ria de Deus. O apoéstolo Paulo encerra o hino com uma doxologia de aclamacao
e adoragdo a insondavel sabedoria de Deus. Busca-se entender a estrutura de
pensamento paulino, na construgdo deste hino cristdo a grandeza de Deus, além
das suas caracteristicas epistolares da retorica classica, proprias das cartas deste
periodo. O género epistolar era altamente usado na Antiguidade Classica. Paulo
fez uso dele, como meio de comunicagdao em seu tempo. Por meio deste recurso,
“o0 apostolo dos gentios” (Rm 11,13) trata das riquezas de Deus Pai, a quais sdo
o teor da mensagem presente no hino de Rm 11,33-36, que descreve os caminhos
insondaveis de Deus, neste processo de encerrar toda a humanidade debaixo da
desobediéncia e usar a Israel como exemplo para demonstrar a sua misericordia
infinita para com todos. Toda a estrutura da pericope ¢ organizada visando um
maior entendimento entre as partes, o que implica no valor da compreensdo da
inser¢do do hino no final da narrativa epistolar de Rm 11, sendo como que uma
doxologia final e conclusiva, de sublime louvor ao soberano Senhor e criador de
tudo, onipotente, imperscrutavel aos simples e limitados juizos humanos: seja
em sua soberania, seja em sua misericordia. Os autores também observam que
o hino de Rm 11,33-36 traz varias alusdes diretas ao Antigo Testamento, com
uma reinterpretagdo salvifica, mas ndo apenas para Israel e sim aberta para to-
dos. Contudo, para o mundo, a a¢do divina da eleicdo dos que creem no Filho
de Deus foi apregoada como “mistério de Deus” em Cristo, na convergéncia de
todas as coisas, em uma perspectiva escatologica, dentro do escopo da epistola
aos Romanos, na historia redentora, totalmente focada e presente na pessoa de
Jesus Cristo. Enfim, usando dos critérios do Método da Analise Retorica Biblica
Semitica foi possivel entender um melhor o texto, pois se conseguiu penetrar no
mesmo respeitando sua estrutura e caracteristicas proprias, uma vez que Paulo
usou toda uma construgdo propria do pensamento retorico semitico. Com isso,
conseguiu-se entrar no hino e colher sua mensagem para os cristdos dos tempos
atuais, convidando a todos para que entrem neste coro de louvor a Deus pelo que
Ele, pelo que ele fez e faz por todos, indistintamente.

O Capitulo IV trouxe o texto “A triade fé, esperanga e amor no corpus pau-
lino a luz de 1Cor 13, na 6tica da Analise Retorica Biblica Semitica”, de autoria
de Waldecir Gonzaga e André Pereira Lima. Como indicado pelos autores, dos
27 livros do candn do Novo Testamento, 21 sdo classificados pelo género cartas/
epistolas, dentre as quais 13 pertencem ao corpus paulino, classificadas entre pro-
topaulinas, deuteropaulinas e pastorais. Na Primeira Carta aos Corintios, mais
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especificamente no bloco literario dos capitulos 12—14, Paulo trata das experi-
éncias carismaticas que aconteciam nos encontros celebrativos da comunidade,
porém, de forma distorcida da pregacdo do Evangelho por ele transmitida, bem
como a partir de uma visao exacerbada da vivéncia mistica do cristianismo, assim
como de uma experiéncia cristd comunitaria e individual distante da centralidade
da fé em Cristo, de sua morte e ressurreigdo. E neste contexto que surge o conhe-
cido hino ao amor, de 1Cor 13,1-13. Em seu bojo, encontra-se a célebre triade
das virtudes teologicas: “miotig, €\mig, dyamn/fé, esperanca, amor”, iniciando
pelo amor (v.1), mencionando a fé (v.2) e a esperanga, esta a partir do verbo (v.7,
“esperar”, no sentido de ter esperanca), para realizar uma sintese, retomando a
triade, no v.13, e afirmando a superioridade do amor sobre a fé e a esperanca.
Apesar da ocorréncia da triade em outros textos do Noto testamento, como em
outras cartas paulinas, na carta aos Hebreus, na primeira carta de Pedro e na carta
de Judas, inclusive com modificagdes em sua ordem estrutural, a singularidade
de 1Cr 13,13 salta aos olhos do leitor, seja por sua beleza linguistica seja por sua
indicacdo teoldgia de supremacia do amor sobre a fé e a esperancga. Ao escrever
aquela comunidade, “o apdstolo dos gentios” (Rm 11,13) corrige elementos es-
senciais do conjunto da fé cristd, apresentando a eles e a toda a Igreja uma via
excelsa de perfeicdo que é “o caminho do amor” (1Cor 12,31), entendida como
comunicacdo e participacdo no amor mesmo de Deus, a seus filhos e filhas, por
meio de Cristo Jesus, o Filho Amado por exceléncia. Em seu costumeiro zelo pas-
toral, franco e direto, com beleza poética e retotico-argumentativa, tecendo um
elogio a virtude do amor, Paulo exorta os corintios, que se encontravam divididos
entre si e entre os elementos da crenca espiritualista grega e da fé crista, a que
vivam a virtude e mandamento maior do o amor, tanto a Deus como ao préximo,
igualmente indicado em Rm 13,8-10 e Gl 5,14. Para tanto, a pericope 1Cor 13,1-
13 ¢ lida tendo presente uma sua possivel estrutura linguistico-retorico-tematica,
com os olhos voltados para a indicag@o paulina sobre a necessidade do amor, de
seu valor e superioridade (vv.1-3), de sua natureza e caracteristicas (vv.4-7) e de
sua permanéncia/eternidade (vv.8-13). A partir deste contexto, o presente estudo
analisou a triade paulina de 1Cor 13,13 a partir da 6tica e pressupostos da Ana-
lise Retorica Biblica Semitica, mediante o exercicio de segmentacdo e tradugao,
em um processo da analise da critica textual, dos verbos e de seus movimentos,
nos campos semanticos e elementos retoricos, bem como em sua compreensao
biblico-teologica, trazendo uma colaboragdo para a discussdo sobre a composi¢ao
hinico-literaria de 1Cor 13, colaborando para ulteriores e futuras pesquisas.

O Capitulo V trouxe o texto “Abrado: Pai na fé, na obediéncia e portador da
promessa em Galatas 3,1-29, a luz da Analise Retorica Biblica Semitica”, de au-
toria de Waldecir Gonzaga e José Rodrigues da Silva Filho. Como real¢ado pelos
autores, a Sagrada Escritura apresenta o Patriarca Abrado como sendo o homem
de singular obediéncia a Deus. De fé exemplar, Abrado ¢ portador da promessa
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divina e da ben¢ao para todas as nagdes, sendo ele o primeiro dos grandes patriar-
cas de Israel. E prototipo da fé monoteista; com ele, Deus falou face a face como
aum amigo. O patriarca da €, ao ser obediente e crente na promessa, partiu rumo
a terra que Deus lhe indicou. Mesmo velho, e sabendo que Sara sua mulher era
estéril e ancid, ndo duvidou de que seria pai de numerosos filhos e uma bengao
para as nag¢des. Tampouco hesitou em oferecer em sacrificio seu filho tnico, por
crer na providéncia de Deus. Assim, Abrado, continua na historia testemunhando
e inspirando ainda hoje ndo s6 os seguidores da religido judaica, mas também os
cristdos ¢ os islamicos a professarem sua fé no Deus tnico e verdadeiro. Abrado
recebeu de Deus o dom da fé, que o fez obediente a promessa. Isso o tornou
um sinal de esperanga aos que crendo, a seu exemplo, deixam se desinstalar por
Deus, por terem consciéncia de que apesar de seus deméritos, serdo justificados
pela graca de Deus, por intermédio da cruz redentora de Cristo Jesus, o descen-
dente por exceléncia do Pai Abrado, que ha muito tinha se alegrado pelo Seu dia.
Em Cristo, os cristaos, a exemplo de Abrado, sdo portadores da ben¢ao divina e
da justiga provinda da fé, como graca e dom do Espirito Santo. Seguindo os pas-
sos do método da Analise Retorica Biblica Semitica, os autores apontaram que
¢ possivel encontrar as divisdes ao longo do texto da carta aos Galatas, obtendo
uma estrutura com uma divisdo em 3 se¢des e 15 sequéncias: A (1,1-2,21), B
(3,1-4,31) e C (5,1-6,18), com suas subdivisdes, que facilitam a localizagdo de
cada pericope e da estrutura geral da carta. A pericope Gl 3,1-29 pertence a segdo
B (3,1-4,31), que esta voltada para a tematica da fé e para a prova escrituristica
das afirmagdes paulinas, acerca da justificacdo “por meio da f&” e ndo “por meio
das obras da Lei”. Para tanto, Abrado ¢ figura kerigmatica, pois “creu em Deus e
isso lhe foi atribuido para justica” (Gl 3,6; Gn 5,6), enquanto que a Lei, na vida
de Israel, veio somente “430 anos depois” (Gl 3,17), como um Pedagogo, condu-
zindo tudo e todos para Cristo (Gl 3,24-25), e a lei ndo invalida a Promessa (Gl
3,17-18). Diante da proposta, os autores ofereceram uma estrutura de Gl 3,1-21 a
partir da Analise Retorica Biblica Semitica, o que possibilitou evidenciar a figura
de Abrado, trabalhada por Paulo, como pai na f€, na obediéncia e portador da pro-
messa. Ele trabalharam a figura de Abrado no Antigo Testamento, no Novo Testa-
mento em geral e, finalmente, na Carta de Paulo aos Galatas. Em todos os textos,
e de forma univoca, Abrado é identificado como o homem da fé, da obediéncia e
da promessa. Ou seja, Abrado permanece o grande prototipo a ser seguido, como
modelo de justificacdo mediante a fé e ndo pelas obras.

O Capitulo VI trouxe o texto “Uso de cuvaywyn e a inclusdo dos pobres em
Tiago 2,1-117, de autoria de Waldecir Gonzaga e Iury Rangel dos Santos. Como
indicado pelos autores, o escopo deste texto foi buscar compreender o uso do
substantivo “cuvaymyn/sinagoga” em Tg 2,2, conforme aparece na pericope de
Tg 2,1-13, tnica ocorréncia em todo o Novo Testamento para referir-se a Igre-
ja. Na mesma carta, o autor também se refere a Igreja com o termo “éxxkAncio/
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igreja” (Tg 5,14), comum a todo o Novo Testamento. Assim, investigou-se a
que estaria se referindo o autor da epistola quando usou o termo “cuvvaymyn/
sinagoga”, se ao edificio que comportava as liturgias cristas, se ao ajuntamen-
to dos fiéis propriamente dito, ou ainda se & comunhdo universal dos crentes.
Realizou-se, igualmente, uma analise de toda a pericope, em vistas a melhor com-
preender a dentincia feita pela epistola de Tiago acerca da acepgdo de pessoas
na comunidade crista, criando separacdo e distingdo entre mais ricos ¢ mais po-
bres. Comparou-se, entdo, o tratamento dispensado aos pobres pela comunidade
receptora da referida carta com o previsto pela Lei Mosaica, pelos Profetas e
pelos ensinamentos de Jesus Cristo. Tal analise segue acompanhada de dados
preliminares, segmentacdo, traducdo e critica textual. Os autores analisaram o
texto a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, procurando obter a estrutura da
pericope de Tg 2,1-13, delimitando as unidades literarias do texto, percebendo
suas simetrias e realcando sua mensagem. Eles dividem a pericope em trés par-
tes, sendo a primeira, os vv.1-4: apresenta o problema na comunidade receptora
da carta; a segunda, os vv.5-11: traz a argumentacao do autor para soluciona-lo;
e, finalmente, a terceira, os vv.12-13, encerra a pericope com um apelo final a
misericordia, levando o crente a identificar-se com o Cristo misericordioso € a
ter praticas de misericordia. Isso fica ainda mais claro quando se olha para o con-
junto da pericope Tg 2,1-13, percebendo o desenvolvimento do tema, de forma
sequencial. Segundo os autores, a terminologia escolhida por Tiago nesse trecho
provoca debates entre os comentadores, justamente por se tratar da inica mengao
direta no Novo Testamento. Apesar de a maior parte das ocorréncias neotesta-
mentarias desse vocabulo se referir ao edificio judaico, a luz de seu uso na LXX,
dos escritos cristaos primitivos e do proprio contexto de carta, concluem-se que
o autor alude as assembleias liturgicas cristds propriamente ditas, e ndo ao local
onde as mesmas ocorriam. Isso acaba por reforcar a atualidade da mensagem de
Tiago, uma vez que, a despeito da descontinuidade da participagao de cristaos nas
liturgias sinagogais, as assembleias cristds permanecem ocorrendo mundo afora,
preservando a mesma dindmica de recepcionar visitantes ricos e pobres. Porém,
como acontecem algumas acepgdes de pessoas, Tiago reage contra a marginali-
zagdo dos pobres no seio da comunidade crist, indicando ser uma pratica contra
os principios de Cristo.

O Capitulo VII trouxe o texto “Tiago 2,14-26: nos passos de Cristo: Unido
de fé e obras concretas em prol dos mais necessitados”, de autoria de Waldecir
Gonzaga e Viviane Paixdo da Gama. Como recordado pelos autores, a epistola de
Tiago foi alvo de muitas controvérsias. Ja no inicio do cristianismo era um texto
tido como disputado por causa da contrariedade em relacdo a sua autoria. Por
isso encontrou dificuldade para ser aceita no canon do NT, tendo sida incluida
no mesmo apenas a partir do século IV d.C. Na época da Reforma a epistola de
Tiago foi vista com reservas, especialmente por Lutero, que a classificou como
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“carta de palha”, por considera-la como contraria ao ensino paulino da justifica-
cdo da fé, que, segundo o reformador, era central para o cristianismo. A epistola
faz parte do corpus das cartas catolicas, juntamente com as cartas de Pedro (1 e
2 Pd), de Jodo (1, 2, 3 Jo) e a de Judas. A controvérsia com a epistola de Tiago
diz respeito, principalmente, ao texto de Tg 2,14-26, quando o autor aborda a
tematica fé e obras, como duas irmds inseparaveis. Segundo muitos estudiosos, a
passagem de Tg 2,14-26, em geral, é tida como a mais exigente teologicamente
e literariamente da epistola de Tiago, podendo ser considerada sua parte central.
A partir dos critérios do Método Historico-Critico e da Analise Retorica Biblica
Semitica, os autores fizeram uma analise da pericope de Tg 2,14-26, procurando
ver uma segmentacdo, traducdo, notas de critica textual, estrutura, comentario
exegético, o que possibilitou colher a teologia biblica presente no texto, pensando
igualmente na pastoral. O autores indicam que: a primeira parte da pericope diz
respeito aos vv.14-17, que abordam que a falta de obras daquele que diz ter fé
¢ o tema central do texto; na segunda parte, os vv.18-20 funcionam como uma
introducdo aos argumentos escrituristicos que serdo apresentados a partir do v.21;
em seguida, nos vv.22-26, o autor da epistola apresenta, por meio das Escrituras,
outros personagens que corroboram com o seu argumento. Para tal, faz uso do pa-
triarca Abrado, considerado o pai da fé, e de Raab, a prostituta que havia acolhido
os espias de Israel, na época da tomada de Jericd, apresentando-a como modelo
de fé operosa, com boas obras.

O Capitulo VIII trouxe o texto “Uma analise de 1Jodo 2,12-17: exortagdes
joaninas para ajudar a perseverar no caminho de Deus”, de autoria de Waldecir
Gonzaga e Rogério Dornelas. Como abordado pelos autores ao longo do capi-
tulo, este estudo realiza, numa perspectiva diacronica, uma analise da pericope
de 1Jo 2,12-17, parte integrante da 1Jodo, pertencente ao corpus joanino € um
dos 27 textos do Novo Testamento. Os autores recordam que os cinco textos que
fazem parte dos escritos joaninos (Evangelho, 3 Cartas e Apocalipse) sdo assim
chamados por serem atribuidos a pessoa de “Jodo, filho de Zebedeu”, que a an-
tiga tradi¢@o identificava com “o discipulo que Jesus amava” (Jo 21,20). Alias,
Jodo € o unico autor do Novo Testamento que traz todos os gé€neros literarios que
formam este corpus: Evangelho, Cartas/Epistolas e Apocalipse, trazendo atras de
si a chamada escola joanina. Os autores escolheram um texto que ¢ muito signi-
ficativo na tradigdo joanina, a pericope 1Jo 2,12-17. Neste texto, Jodo trabalha a
pratica do amor a Deus e ao proximo, em contraposi¢do com o amor ao mundo,
como paradigma contra quaisquer falsos ensinamentos, aos quais, membros de
sua comunidade, vencedores do maligno e perdoados de seus pecados, devem
dar ouvidos; sobretudo as exortacdes e admoestagdes joaninas, em vista da per-
severanca no caminho do bem e na luta contra uma vida mundana. Os autores
indicam que o texto de 1Jo 2,12-17, formatado em duas partes, vv.12-14 e 15-17,
apresenta-se como texto de possivel unidade redacional, ainda que aponte para
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provaveis inser¢des, quais sejam: primeira, do v.14, entre os vv.12-13 e 15-17,
e, segunda, do v.16, entre os vv.15-17, o qual, mesmo com aparentes insercoes,
tem sua riqueza tematica, com suas consequéncias tanto cristologicas, como so-
teriologicas e eclesiais. Eles oferecem uma segmentagao, tradugdo e estrutura,
analise de notas de critica textual, de lexicografia, de género literario, de exegese
e aplicagdo pedagogico-pastoral da pericope. O tema instrugdo para transformar
vidas foi fio condutor do texto, visando a todos os membros da comunidade: “fi-
lhinhos, pais e jovens”. Um ensinamento com objetivos especificos aos quais se
incluem a pratica do amor a Deus e ao proximo, a luta incessante do abandono do
pecado e do perddo dado ao pecador pelo nome de Jesus; e constante na busca de
vencer o amor pelas coisas do mundo (v.15), pelas concupiscéncias da carne e dos
olhos, e da soberba da vida (v.16). Realgar isso tudo foi possivel ainda mais gra-
cas ao emprego dos critérios da Analise Retorica Biblica Semitica, como método
e instrumental de leitura sincronica e formatacao de uma estrutura da pericope
1Jo2,12-17. Ele nos proporcionou ver as simetrias e paralelismos presentes no
texto e, com certeza, abriu espagos para ulteriores pesquisas a partir do caminho
trilhado.

O Capitulo IX trouxe o texto “Daniel 3,24-90 (LXX). A Oragdo de Aza-
rias na fornalha e o Cantico dos trés jovens”, de autoria de Waldecir Gonzaga
e Dimas Solda. Como recordado pelos autores ao longo do capitulo, a pericope
de Dn 3,24-90 constitui-se em um texto proprio da Septuaginta (LXX), que ndo
se encontra na Biblia Hebraica. Incluido no capitulo terceiro do livro de Daniel,
colocado entre os vv. 23 e 24 (vv.1-23 e 24-33), do texto hebraico, o texto de Dn
3,24-90, escrito em grego, compreende a Oracgdo de Azarias na fornalha (vv.24-
50) e o Cadntico dos trés jovens (vv.51-90), um hino muito rico de construcao e
conteudo, tanto linguisticamente e como tematicamente. Trata-se de um grande
hino de louvor a YHWH, em forma de “ladainha”. Oferece uma forte teologia da
criagdo e um louvor a fidelidade de Deus, a ser efetuado de forma ininterrupta.
Em Dn 3,24-90 o que estd em jogo ¢ a fidelidade a Deus e a tradi¢do dos Pais,
compendiadas especialmente na Tora (Pentateuco). A primeira (vv.24-50) e a se-
gunda (vv.51-90) partes do Cantico de Daniel formam uma sequéncia tematica
organica e bonita: o testemunho de fidelidade dos trés jovens que sdo conduzidos
a fornalha. Os vv.24-25 servem como introdugdo, os vv.46-51 como interladio,
e 0 v.90b como conclusdo. Além de estar preservado na versdo grega da LXX,
o texto de Dn 3,24-90 também se encontra nas tradugdes antigas, feitas a partir
dela, como ¢ o caso da Vulgata, que também traz outros dois capitulos a mais que
o texto hebraico: Dn 13 (Livro de Suzana) e Dn 14 (Livro de Bel e o Dragio);
além disso, na Biblia Hebraica, Daniel faz parte dos Escritos (Ketubim); na LXX,
Daniel faz parte dos livros Proféticos (Ilpogpntikda Bipiia). Os autores apontam
que a pericope de Dn 3,24-90 ¢ um texto que conta com a presenca de mui-
tos semitismos, o que indica sua composi¢do por judeus, com um texto original
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possivelmente em hebraico ou aramaico, a partir do qual teria sido feita a tradu-
c¢do para o grego da LXX. Enfim, outro dado importante ¢ que: na primeira parte
(vv.24-50), temos uma oragao colocada na boca de Azarias, rica de simbologia e
personagens da histdria de [srael; na segunda parte (vv.51-90), temos duas supli-
cas, semelhantes as que temos no SI 136, em que apds cada frase, hd um refrdo
que vai sendo cantado pelo solista e repetido pela assembleia.

Fechando os capitulo, tem-se o texto “Prologo Alternativo do tradutor do
Livro do Eclesiastico (LXX)”, de autoria de Waldecir Gonzaga. O autor recorda
que o Prologo do Livro do Eclesiastico ndo faz parte do livro propriamente dito,
sendo o Unico livro do Antigo Testamento a trazer uma apresentacdo. Trata-se
de um prélogo que foi escrito pelo tradutor, neto do autor do livro, com o titulo
de “IIpbioyoc/Prologo”, para diferenciar do texto biblico em si, que se inicia a
partir de seu primeiro capitulo. A construcao do texto e o uso linguistico do grego
do Prélogo, por parte do tradutor, sdo formidaveis e giram ao redor da Lei, dos
Profetas e dos Escritos, e difere do restante do livro. O Prologo Alternativo, in-
titulado “IIpdioyog Zoopia Incod viod Xipay/Prologo Sabedoria de Jesus, filho
de Sirac”, por sua vez, aparece no lugar do prologo apresentado pela Septuaginta
(LXX), no Manuscrito 248, seguido pela Biblia Poligota Complutense, Tomus 111,
que o incorpora em sua edicdo como Prologus incerti auctoris. Sua importancia
ndo suplanta o outro, mas tem seu valor para a recep¢do do livro e para os es-
tudos acerca do mesmo, inclusive comparativos. Diferentemente do Prélogo da
LXX, que estamos acostumados a ler, como encontramos nas edigdes catolicas
e ecumémicas, o Prologo Alternativo ndo apresenta a celebre divisdo tripartite
da Biblia: Lei, Profetas e Escritos, conforme o arranjo que se encontra na Biblia
Hebraica. Por isso mesmo que, como bem reccorda o autor, tendo presente o ja
amplamente conhecido texto grego do Prologo do Livro do Eclesidstico (LXX) e,
agora, conhecendo o texto grego do Prologo Aternativo, com uma tradugdo por
ela oferecida, € possivel avancar ainda mais nos estudos do Livro do Eclesiastico,
um dos sete livros deuterocanonicos do Antigo Testamento.

Novamente quero refor¢ar o valor desta obra, construida ao longo de uma
linda caminhada, entre pessoas de fé e ciéncia, colocando cabegas, coracdes e
maos na discussdo e elaboracdo de cada texto que o leitor/a aqui recebe e pode
saborear em sua leitura e consulta. Por tudo o que ela representa e oferece, de
fato, vale a pena té-la em nossas bibliotecas pessoais e comunitarias, seja por
sua riqueza de dados, seja por seus insights para novas e futuras pesquisas bibli-
cas, mas sobretudo pela riqueza e beleza da aplica¢do dos critérios do Método
da Anélise Retorica Biblica Semitica a textos do Antigo Testamento e do Novo
testamento, e pela riqueza pastoral que pode nos proporcionar a partir da Lectio
Divina (Leitura Orante da palavra de Deus). Trata-se de uma obra de f6lego, re-
almente robusta, que serd objeto ndo apenas de leitura, mas igualmente de estudo
e de consulta: uma obra tinica, em seu género, produzida e publicada diretamente
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no Brasil. Ela vem ajudar e muito nos estudos e pesquisas biblico-teoldgicas,
especialmente para area da Teologia Biblica no Brasil. Ainda, vem fortalecer os
estudos biblico-teoldgicos em nossos Seminarios, Faculdades e Universidades,
seja no campo da metodologia biblica, seja na leitura, meditagdo e estudos da
Palavra de Deus.

Igualmente, quero expressar nossos profundos agradecimentos a cada mem-
bro do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, pelos encontros
mensais, pela seriedade e afinco na produgdo de cada texto, no respeito e no dia-
logo, crescendo a cada encontro, valorizando as particularidades de cadaum e a
riqueza da pluralidade de todos e todas: entre catolicos, protestantes, evangélicos
e pentecostais a tonica sempre foi o respeito e a valorizagdo do outro/a. Quero
também frisar e reforgar o valor desta obra enquanto fruto de um dos Grupos de
Pesquisa do Programa de P6s-Graduacdo em Teologia da PUC-Rio, oferecendo
sua colaboragdo a Area 44 da CAPES: Ciéncias da Religido e Teologia; um Gru-
po de Pesquisa credenciado junto ao CNPq, do qual tenho a alegria de ser o fun-
dador e lider, criado em 2018, com varios artigos publicados nesta area, a partir
de todo um lindo trabalho entre varios docentes e discentes. Mais ainda, nossa
eterna gratiddo a valiosissima colaboragdo e patrocinio do CTCH da PUC-Rio
(Centro de Teologia e Ciéncias Humanas), que bancou o e-book ¢ editoragdo
no formato para a publicagdo do livro impresso, como incentivo a produgio dos
Grupos de Pesquisa do Centro.

Alia iacta est! Parabéns a todos os autores e autoras. A cada um/a, nossa
eterna gratiddo. Que venham outras obras como esta! Boa leitura e meditacdo a
todos os que entrarem em contato com cada capitulo e com a obra toda, por meio
de um de seus dois formatos: e-book e impresso. Vamos espalhar e compartilhar
0 bem, compartilhando estudos ¢ meditagdes sobre a Palavra de Deus! Amém.
Deixo aqui, ainda, a indicagdo de alguns artigos produzidos a partir do trabalho
do Grupo de Pesquisa Analise Retorica Biblica Semitica, segundo uma ordem
cronologica, auspicando que possam fazer uma boa leitura e boa meditagao de
cada um deles também! Amém.
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